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A la Fundacién Ford y a Open Society Foundations, les extende-
mos nuestro mas profundo agradecimiento por el valioso apoyo
brindado tanto al Centro de Estudios Afrodiaspéricos —CEAF—
como al Afro-Latin American Research Institute —ALARI—. Su
generosidad ha sido clave para el avance de la justicia étnico-ra-
cial en América Latina, una regién que, como muchas otras,
enfrenta los desafios de la desigualdad, la discriminacién v la
falta de acceso equitativo a oportunidades. El trabajo que estas
instituciones han desarrollado en las tltimas décadas pone de
relieve las luchas histéricas de los pueblos afrodescendientes
al mismo tiempo que impulsa un porvenir mas justo y equita-
tivo, donde la diversidad cultural sea reconocida y respetada. Su
apoyo representa una inversién en el futuro de la regién, donde
el racismo vy las barreras sociales sean fenémenos del pasado y
donde la equidad sea una realidad.

A los equipos de administracién, de investigacion, gestién
editorial y de comunicaciones de ambos centros de investigacion,
gracias por su dedicacién incansable a la publicacién de esta obra.
Su trabajo ha sido fundamental para que este esfuerzo se mate-
rialice, y es testamento de cémo la colaboracién entre diversas
areas puede generar un impacto profundo en la construccién del
conocimiento y la visibilidad de los hallazgos de investigacién de
los diferentes académicos y académicas de este campo de cono-
cimiento. Destacamos, en el compromiso de estos equipos, el
esfuerzo académico y profesional; la pasion y la conviccién de que
el trabajo que hacen cada dia nos permite avanzar a materializar
la visién de contar con instituciones cada vez mas incluyentes.

A cada maestra, maestro, directivo docente, funcionaria y
funcionario ptblico que encontrara en este volumen una fuente
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de inspiracidn, les agradecemos por su dedicacién y esfuerzo
cotidiano. En este volumen encontraran no solo una recopila-
cién de conocimiento, sino también un llamado a la accién. El
reconocimiento y el desarrollo de los pueblos afrodescendientes
son tareas que requieren compromiso, valentia y una profunda
empatia. Sabemos que cada uno de ustedes desempena un papel
esencial en la construcciéon de una sociedad mas justa, en la que
todos los individuos, independientemente de su origen, puedan
ver reflejados sus derechos y su dignidad. Esperamos que este
libro sea un recurso que les permita continuar en ese camino para
fomentar la reflexion, el aprendizaje, la formulaciéon y ejecuciéon
de politicas publicas para la justicia social.

A nuestras familias, por inspirarnos y por esperar nuestro
retorno a casa después de largas jornadas de deliberacién acadé-
micay escritura, les damos nuestro mas sincero agradecimiento.
Sabemos que su apoyo y comprension son las fuerzas invisibles
que nos impulsan a seguir adelante. Cada sacrificio que hacen,
cada momento de paciencia, es una inversioén en la creacién de
un legado que enriquece nuestras vidas y las de las generaciones
futuras. Ustedes nos recuerdan constantemente la importancia
de trabajar por un futuro mas justo; nos ensefian que ese proyecto
comienza en nuestros hogares, con el apoyo mutuo.

El tiempo que pasamos alejados de casa, inmersos en inves-
tigaciones y debates académicos, nunca es en vano porque sabe-
mos que cada palabra escrita y cada idea que se siembra tiene el
potencial de transformar las sociedades en las que habitamos.
Es en la calidez de nuestros hogares, en el amor y en la espera
constante de nuestras familias, donde encontramos la motivacién
para seguir adelante. Ustedes son las primeras personas en creer
en nuestra vision, las primeras en apoyar nuestras luchas y las
primeras en celebrarnos cuando los logros, grandes o pequefios,
se materializan.

Este trabajo, este esfuerzo colectivo, no seria posible sin su
comprension, sin su amor incondicional y sin el refugio de su
paciencia. Cada jornada académica que se desarroll6 en el curso
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de producciéon de este libro es un paso hacia un horizonte de
justicia v equidad, v cada paso es impulsado por el amor vy la
esperanza que nuestras familias nos brindan.

A cada persona que lea y comparta este texto, muchas gracias
por su trabajo continuo y por su dedicacién al cambio que tanto
necesitamos. Que este esfuerzo colectivo inspire a muchas otras
personas a continuar investigando y escribiendo sabiendo que
cada paso hacia lajusticia es un paso hacia un futuro en dignidad.
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Colombia en el campo de los
Estudios Afrolatinoamericanos

Aurora Vergara Figueroa
Angélica Maria Sanchez Barona

Alejandro de la Fuente
(EDITORES ACADEMICOS)

Investigar y escribir sobre las vidas de las personas afrodescen-
dientes en Colombia ha posibilitado que desde la década de
1870 hasta la actualidad se consolide el campo de los Estudios
Afrocolombianos. Para debatir sobre el estado de la produccién
intelectual en este campo de conocimiento, un grupo de acadé-
micos y académicas nos encontramos en Cambridge-Massachu-
setts en diciembre del 2019. Durante este taller, las personas
invitadas reflexionaron, desde sus disciplinas, sobre el estado
del arte de este campo y sus desarrollos prospectivos. Al finalizar
este encuentro, una de las principales propuestas fue editar un
volumen que incluyera los aportes de las personas asistentes
y de otras investigadoras con textos relacionados con las dis-
cusiones que tuvieron lugar en esta jornada. En cumplimiento
con ese compromiso, les presentamos este libro que demuestra
que los Estudios Afrocolombianos tienen un lugar fundamental
en el campo de los Estudios Afrolatinoamericanos, en tanto que
se construyen en perspectiva interdisciplinar y transnacional,
se fortalecen en las «suficiencias intimas» que se anclan en los
movimientos sociales, y estan en constante actualizacidn.
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Un campo interdisciplinar y transnacional

Los Estudios Afrocolombianos y Afrolatinoamericanos son, y
pueden solo ser, interdisciplinarios (de la Fuente y Andrews,
2018). En coherencia con este postulado, los autores y autoras
de este volumen abordan obras clasicas de este campo de cono-
cimiento y debates de coyuntura desde la Sociologia, la Antro-
pologia, la Economia, el Trabajo Social, el Derecho, la Historia,
las Ciencias Politicas, las Ciencias de la Salud, la Estadistica, las
Artes y la Educacién Popular. Varios de los trabajos incluidos en
este volumen ilustran cémo los y las activistas e intelectuales
afrodescendientes han repensado su propia historia y la historia
de sus pueblos y naciones, durante décadas, incluso siglos. Nom-
bres como los de Candelario Obeso, Manuel Zapata Olivella, Jorge
Artel, Arnoldo Palacios, Aquiles Escalante, Rogerio Veldsquez,
Delia Zapata Olivella, Teresa Martinez de Varela y otros invitan
a esbozar nuevas cronologias del campo que permiten ubicar a
Colombia en el desarrollo de los estudios sobre las poblaciones
racializadas como negras que experimentaron un notable pro-
greso a fines del siglo x1x y comienzos del siglo xx.

Muchos de esos estudios, como los de Raimundo Nina Rodri-
gues en Brasil, los estudios antropométricos de Henri Dumont
en la Cuba de la década de 1860 (Garcia Gonzailez y Naranjo
Orovio, 1998), o los estudios criminolégicos de Fernando Ortiz
e Israel Castellanos en la Cuba de las primeras décadas del siglo
xx, estaban fuertemente influenciados por el racismo cientifico
y se aproximaban al estudio de los africanos y sus descendientes
para intentar resolver algo que era conceptualizado como un
«problema» nacional (de la Fuente y Andrews, 2018).

Colombia era participe de esas conversaciones transnacio-
nales (McGraw, 2007; Helg, 2011), pero el estudio de las mismas
contintia centrado en los casos de Brasil, Argentina y Cuba, como
ilustra el libro pionero de Nancy Stepan (1991) y estudios subsi-
guientes como los de Alejandra Bronfman (2005), Julia Rodriguez
(2006) y Andrés Reggiani (2010).
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El caso colombiano tiene mucho que aportar a esos estudios,
a pesar de las complejidades de los procesos de formacién racial
y nacional en el pais. En Colombia, ademas de las personas que
se identifican como blancas y mestizas, existen pueblos Rrom,
indigenasy afrodescendientes. Entre estos tltimos, existen diver-
sos grupos étnicos: las principales categorias usadas son Negros,
Afrocolombianos, Palenqueros y Raizales. En este pais, histdrica-
mente las conversaciones sobre «raza» y naciéon han tenido que
conjugar esta diversidad (Defensor, 2017). Algunos historiadores,
como James Sanders (2004), Marcela Echeverri (2016) y Laura
Correa Ochoa (2021), sugieren que es importante prestar aten-
cién a grupos indigenas y afrodescendientes para entender mejor
cémo estos diversos sectores populares impactaron los procesos
politicos y de formacién nacional en un pais que, ademas, esta
marcado por formaciones raciales muy diversas, desde el punto
de vista regional, que delimitan, por ejemplo, una distincién
entre el Caribe y el Pacifico (Wade, 1993; Munera 2005; Serje
2005; Appelbaum, 2003, 2016).

A diferencia de Brasil, donde las ideologias de mestizaje y
armonia racial comenzaron imaginando fusiones euro-indigenas,
pero terminaron por centrar las poblaciones afrodescendientes,
invisibilizando a los indigenas (Miki 2018); en Colombia ocurrié
un proceso opuesto, siguiendo a algunos autores. Helg (2011),
por ejemplo, destaca que las ideologias de mestizaje colombiano,
de manufactura andina, imaginaron la nacién a partir de sus
ancestros europeos e indigenas, soslayando en el proceso a los
de descendencia africana. Pero como sefialan varios autores en
este volumen (Munera, Palacios y Flérez Bolivar), los pensadores
afrocolombianos participaron activamente en los debates sobre
el mestizaje propio y apelaron a dichas metaforas para reclamar
espacios fundacionales en la nacidn.

Por su parte, otros historiadores (Mtnera, 1998; Lasso 2007)
han destacado el papel crucial que los sectores populares, muchos
de ellos racializados como «negros», «pardos» o «mulatos», juga-
ron en la formacidn de los imaginarios de mestizaje y armonia
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racial. Lasso (2007) centra el surgimiento de esas ideologias en
los conflictos por la independencia de Cartagena y argumenta
que las mismas comenzaron a ser esbozadas en los debates sobre
imperio, «raza» y ciudadania en las Cortes de Cadiz (1810-1812)
(ver también Herzog, 2003).

Colombia seria, entonces, precursora de imaginarios que
han tenido una importancia enorme en otros paises de América
Latina, donde los mismos han sido cuidadosamente estudiados
(Alberto v Hoffnung-Garskof, 2018). Quizas esto se explique, al
menos en parte, por algunas de las peculiaridades de las econo-
mias regionales del Nuevo Reino de Granada, por la inexistencia
de grandes economias de plantacion como las de Cuba y Brasil y
por procesos de formacién racial que apuntan hacia comunidades
e identidades multirraciales, plebeyas, en las que las distinciones
raciales podrian haber tenido una importancia, aparentemente,
limitada. El surgimiento de categorias sociales como los llama-
dos «libres de todos los colores» en el Nuevo Reino de Granada
durante en el siglo XVII apuntaria hacia esa direccién (Rappa-
port, 2014). Este es un proceso que recuerda a la formacién de
sociabilidades similares en otros paises de la regién, como las
estudiadas por Douglas Cope (1994) en el caso mexicano.

Al ubicar el caso colombiano en un contexto transnacio-
nal, surgen nuevos interrogantes y posibilidades. Lo que podria
parecer esperado o normal en un contexto, no lo seria en otro.
Al estudiar esos procesos a partir de angulos regionales mas
amplios, los Estudios Afrolatinomericanos y de la didspora afri-
cana ofrecen respuestas y agendas de investigacién que escapan
a las preguntas, preocupaciones y estrategias de los campos de
estudio definidos desde un punto de vista estrictamente nacional.
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Un campo con suficiencias intimas:
el rol de los movimientos sociales

En Colombia vive una de las poblaciones afrodescendientes mas
grandes de toda la regién y ha sido testigo de movimientos sociales
que, anclados en tradiciones de lucha de larga data, han reclamado
atencién y politicas efectivas contra la discriminacién y la exclusion.
Es imposible hablar de movilizacién afrodescendiente en América
Latina sin Colombia, como ilustran muchos de los textos incluidos
en este volumen. Fue en Cartagena donde el trafico de personas
esclavizadas tuvo su primer gran puerto en las Américas. Uno de
los espacios fundacionales de Afrolatinoamérica esta ubicado ahi.
El otro también estaria en el Caribe, en la antigua isla Espafiola,
donde hoy se encuentran Haiti y la Reptiblica Dominicana.

Un volumen como este permite identificar la enorme deuda
intelectual que el campo tiene en Colombia y en América Latina
con los movimientos sociales afrodescendientes. Durante déca-
das estos han demandado la transformacién de los planes de
educacién v la necesidad de producir conocimientos que per-
mitan desmontar y resignificar estructuras coloniales; retando,
por ejemplo, los conceptos de «raza» y «negro». Sus demandas
son esfuerzos educativos que permiten imaginar una academia
que trabaja en funcién de futuros de inclusién y de equidad en
la larga duracién del desarrollo de este campo de estudios. Sin
embargo, ha prevalecido una visién presentista de estos procesos
(Paschel, 2018), que limita temporalmente la movilizacién afro-
descendiente en las tltimas décadas. Y por consiguiente, no se les
otorga un lugar primordial en la evolucién de las investigaciones
de este campo como lo describe Laé-Montes (2010 y 2020).

Los trabajos que publicamos en este volumen ofrecen una
vision que demuestra lo que Santiago Arboleda (2011) llama
suficiencias intimas. Para este historiador afrocolombiano, las
suficiencias intimas son orientaciones mentales, claves episté-
micas y practicas sociales que despliega un grupo, concretando
y afirmando su existencia (2011, p. 11). Para él:

13
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[L]as afrocolombias desgarradas muestran potentes niveles de
rearticulacion y continuidad en su literatura, muestran la potencia
y la capacidad propositiva de construccién y recreacién social a
través de un pensamiento que se niega a ser confinado y borrado
[...]- No se trata por tanto de ideas aisladas como lo venimos
sustentando, estamos frente a una tradicion de pensamiento.
(Arboleda, 2011, p. 277)

14

Los trabajos de este volumen muestran cémo diversos inte-
lectuales afrocolombianos reclaman su agencia y nos ofrecen
nuevas perspectivas analiticas y nuevas metodologias, casos
de estudio innovadores, relatos etnograficos desgarradores que
expanden el rango de las fuentes consultadas, y experiencias
de vida profesionales que abren nuevas rutas interpretativas en
constante dialogo e intercambio con otros campos, también inter-
disciplinares. Este intercambio se puede rastrear en los Estudios
del Caribe, los Feminismos negros y afrodiaspéricos, los Estudios
Interseccionales, los Estudios de Género, Igtbiga+, entre otros.

Un campo en constante actualizacion

La actualizacién, articulacién y reconfiguracion es una constante,
y es un ejercicio esencial en las publicaciones que integran este
campo de estudios. Este volumen hace parte de esta tradicion.
En la década de 1940, los primeros balances fueron esfuerzos
individuales para investigar, analizar y presentar lo que se habia
escrito hasta el momento. En 1990, empiezan a publicarse esfuer-
zos colectivos en formato de antologias y compilaciones de en
volimenes mas extensos. Para los propdsitos de este esfuerzo
colectivo, es necesario ofrecer una sintesis de estos trabajos.
Un primer grupo de estos balances esta constituido por
intelectuales que presentan los principales avances en momentos
especificos. Los primeros estados del arte realizados en el campo
son un ejemplo de esta primera categoria. Como lo demuestra
el socidlogo Carlos Valderrama (2019), desde 1947 vy bajo el
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seudénimo de Manuel Karabali, Manuel Zapata Olivella se ocupd
de analizar el panorama de quienes estaban estudiando a los
pueblos negros (Karabali, 1947). Otros estudios de esta época
son los de Arboleda, (1952); Price, (1954); y Escalante, (1964).

Lejos de constituir esfuerzos exclusivos de estas décadas, esta
tradicién se extiende hasta 2024 con trabajos como los de Friede-
mann, 1984, Arocha, 2005; Castillo, 2007, 2022; Pulido Londofio,
2007; Hurtado Saa, 2008; Restrepo y Rojas, 2008; Oslender, 2008;
Escobar, 2010; Caicedo-Ortiz, 2013, Arboleda, 2013, 2016, 2020;
Sampson, 2014; Asher, 2016, Paschel, 2016; Ocor6, 2016; Velandia
y Restrepo, 2017a 2017b, entre muchos otros.

Una segunda categoria presenta como resultado versiones
mas extensas e incluyen compilaciones de textos escritos por
diversos autores. En este grupo destacamos el volumen VI de la
coleccion Geografia humana de Colombia: los afrocolombianos, coor-
dinado por Luz Adriana Maya Restrepo (1998). En el afio 2002 se
publica Afrodescendientes en las Américas, editado por Claudia Mos-
quera Rosero-Labbé et al. (2002). Mosquera Rosero-Labbé ha sido
la intelectual afrocolombiana que ha liderado los esfuerzos mas
robustos de compilacién y actualizacién constante de lo avanzado
en el campo (como se demuestra en Pardo, Mosquera Rosero-La-
bbé y Ramirez, 2004 y Mosquera Rosero-Labbé y Barcelos, 2007;
Mosquera Rosero-Labbé et al., 2009; Mosquera Rosero-Labbé et
al., 2010). Otras compilaciones evidencian la preponderancia de
voces que, a su vez, se han convertido en figuras constantemente
citadas en estos estudios (Abello et al., 2003; Rojas, 2004; Rojas
v Restrepo, 2004; Restrepo, 2003, 2013, 2024).

En una u otra categoria de estos balances se pueden distin-
guir algunos subtemas que vale la pena destacar. Desde obras
como las de N. S. Friedemann y Jaime Arocha por considerar su
aporte como fundamental al desarrollo del campo (Friedemann
y Arocha 1986; Friedemann, Arocha, Quintero, y blaa, 2009);
hasta balances que evidencian la ausencia de estudios en regio-
nes como el Caribe insular (Torres, 2010; Valencia Pefia, 2011);
pasando por enfoques interseccionales y de feminismos negros
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(Portocarrero y Cabezas, 2012; Olaya, 2017, 2022; Ramirez Torres,
2017, Santiesteban-Mosquera, 2021, Corpas Figueroa, 2018;
Bedoya, 2022).

También se encuentran aproximaciones a la incidencia de
los Estudios Afrocolombianos en la escuela (Mena y Mina, 2022),
y estados de la cuestion sobre el estudio de las danzas y musicas
afrodiaspdricas en regiones especificas del pais (Hurtado Escobar,
Arcila Estrada y Lépez Gil, 2023). Destacamos en estos enfoques
las antologias y compilaciones de las obras de autores afrocolom-
bianos que se consideraban invisibilizados, inéditos u olvidados
(Ministerio de Cultura de Colombia, 2010; Valderrama, 2020;
Caicedo, 2013; Vergara Figueroa et al., 2017; Vergara Figueroa y
Cosme, 2018; Valderrama y Caicedo, 2020).

A partir de estos rastreos, se puede observar como la expan-
sion y consolidacién de los Estudios Afrocolombianos permite
celebrar las experiencias y las contribuciones de los valiosos
esfuerzos pioneros, revisitar debates clasicos, destacar proyectos
investigativos recientes, identificar preguntas urgentes de inda-
gacion y proponer analisis para la generacion de estudiantes e
investigadores del siglo xx1. Asi lo demuestran las memorias o
autobiografias de Moreno Zapata, 2018 y 2022, Calderdn, 2022,
Valencia, 2022, y la literatura escrita por Cassiani, 2019, Grueso
Romero (1997, 2003a, 2003b, 2008, 2011, 2012, 2014 2015,
2017, 2020, 2023), Velia Vidal (Vidal, 2020, 2023a, 2023b, 2024)
y Yurieth Romero (2025), entre muchas otras.

Este volumen, entonces, permite ver cuanto queda por hacer.
En las dltimas décadas, el nimero de estudios sobre las poblacio-
nes afrodescendientes, sus historias, aportes, proyectos intelec-
tuales y artisticos, estrategias y luchas crecen en Colombia y en el
mundo. Se multiplican, también, los estudios sobre patrones de
desigualdad y sobre cémo el racismo estructural contintia gene-
rando trabas —en tiempo presente— para las personas racializa-
das como «negras» en una serie de indicadores socioeconémicos
importantes (cepal, 2017; Banco Mundial, 2018). Precisamente
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porque el racismo opera con efectos devastadores en areas muy
diversas de la sociedad, la economia, la cultura, la distribucién
espacial y la politica, entre otras; es posible rastrear esos efec-
tos desde disciplinas y espacios de enunciacién y estudio muy
diferentes. Tanto en Colombia como América Latina en general,
estas investigaciones ya no se dedican exclusivamente a describir
patrones de desigualdad en temas tan fundamentales como el
ingreso o el acceso ala educacién y a ocupaciones mejor remune-
radas como las profesiones, sino que abarcan también areas que
antes eran menos estudiadas, como la salud (un tema inevitable
después de la pandemia de Covid-19), la alimentacidn, el acceso
ala culturay también el acceso a las estructuras de poder (Reiter
y Sanchez, 2023). En muchos de estos casos es posible constatar
confluencias importantes.

Este esfuerzo de actualizacién constante por parte de los
Estudios Afrocolombianos expande y enriquece de manera conti-
nua el ejercicio académico. La insistente bisqueda de intelectua-
lidades invisibilizadas, el foco en los silencios y las poblaciones
desatendidas implica no sélo una critica a las fuentes y meto-
dologias de investigacién desde la academia tradicional, sino
que, senala vicios estructurales desde su creacién ligada a élites
econdmicas y sociales en la temprana nacién. Como lo mues-
tran algunos de los textos aqui incorporados, existe una relacién
compleja entre los Estudios Afrocolombianos y la academia.
Mas que antagdnica, tal relacion se alimenta del riguroso tra-
bajo de los académicos y de los movimientos sociales activos
en el campo, que al tiempo que sefialan problematicas de larga
duracién, proponen otras formas y otros saberes que amplian las
perspectivas de comprensién, de analisis y de criticas existentes.
Como resultado, por ejemplo, tenemos la emergencia de agendas
investigativas para el presente y el futuro.

A continuacién presentamos una sintesis de los veintidés
capitulos que integran este volumen distribuidos en cinco tomos:
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Tomo I:
Debates y genealogias revisitadas

Tomo Il:
Desigualdades sociales en perspectiva interseccional

Tomo llI:
Estado, ciudadania y movimientos sociales

Tomo IV:
Género y violencia: nuevas narrativas

Tomo V:
Trazos, lienzos y movimientos: abriendo caminos

En este primer tomo se analizan las obras de autores afrocolom-
bianos cuyas investigaciones han consolidado la base sobre la que
hoy se erige este campo de estudios. La revision de obras literarias
de escritores como Manuel Zapata Olivella, Aquiles Escalante,
Arnoldo Palacios, Candelario Obeso, Jorge Artel, Natanael Diaz,
entre otros, es el principal punto de encuentro de los investi-
gadores e investigadoras de esta seccidn, quienes mediante sus
reflexiones nos exhortan a reconocer sus textos como narrativa
de denuncia que reconstruye el contexto politico y socioeconé-
mico de su tiempo. Este primer tomo estd compuesto de siete
capitulos de los que hablaremos a continuacién.

Los trabajos de este tomo describen cémo las contribuciones
de estos autores fueron claves para contradecir una tradicién aca-
démica dominante en relacién con los estudios sobre la poblaciéon
afrodescendiente en Colombia, al tiempo que se convirtieron en
los primeros pasos de un largo camino hacia el establecimiento
del campo de los Estudios Afrocolombianos como lo conocemos
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Capitulo 01.
Candelario Obeso, Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella: didlogos y
conexiones en tres voces herejes de la literatura colombiana
George Palacios y Francisco Javier Flérez Bolivar

actualmente. De estos capitulos aprendemos a reconocer las
estrategias empleadas por algunos investigadores afrocolombia-
nos para proponer nuevas narrativas de sus territorios. Surge de
estos siete capitulos una nueva linea de tiempo de la historia de
este campo de estudios. Destacamos la creatividad de quienes
construyen el campo para plantear discusiones sobre «raza» y
clase en contextos de racismos y desigualdades socio-econémi-
cas marcadas. Contrario a la tendencia de contar la emergencia
de este campo en 1950, estas investigaciones nos mueven los
origenes a 1870.

Este replanteamiento de la linea de tiempo de los Estudios
Afrocolombianos es posible porque los autores y las autoras de
este tomo exploraron en la literatura y en la prensa que no nece-
sariamente se encuentran alineadas con la produccién académica
occidental tradicional. Esta btisqueda, en la que la creatividad
cumple un papel fundamental, demuestra la importancia del
argumento de Patricia Hill Collins en su texto Black feminist
thought (2000). Hill Collins llam¢ la atencién sobre la necesidad
de indagar en la intelectualidad negra, en espacios y expresiones
que hacen parte de las Artes y la Cultura Popular. Con los apor-
tes que hacen los trabajos de este primer tomo esperamos que
futuras exploraciones contintien cuestionando y encontrando
mas evidencias de estas inquietudes, ampliando las fuentes en
el tiempo vy diversificando los espacios intelectuales que hacen
parte de este cuerpo de analisis.

A partir de un ejercicio de relectura critica de las obras mas
representativas de Candelario Obeso (1877), Jorge Artel (1940), v
Manuel Zapata Olivella; George Palacios y Francisco Flérez plan-
tean la necesidad de analizar las obras de estos tres autores como
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un continuum intelectual que permita visibilizar y establecer los
didlogos presentes entre sus propuestas estético-culturales y sus
preocupaciones intelectuales de orden ontolégico y existencial.

Palacios y Flérez demuestran que las obras de estos autores
dialogaron entre finales del siglo x1x y principios del siglo xx para
ofrecernos preguntas y descripciones comunes y complementa-
rias sobre las condiciones de vida y racializacién de las personas
afrodescendientes en el Caribe colombiano de la época. Estas
conversaciones pioneras en este campo de estudios también nos
ofrecen un marco de referencia para entender sus perspectivas
sobre la nacion, el mestizaje y las diversas modalidades artisticas
emergentes.

Entre Tierra mojada y Las Estrellas son negras: contexto histdrico
de la generacidn del cuarenta y novelas pioneras
José Antonio Caicedo-Ortiz

20

Este capitulo describe el contexto histérico de emergencia de
escritores afrocolombianos en la primera mitad del siglo xx. El
sociélogo Caicedo-Ortiz se ocupa de hacer la reconstruccion
coyuntural de las dindmicas politicas y sociales de la época, que
influyeron de manera significativa en el surgimiento de lo que
este autor ha denominado La generacién del cuarenta. Esta consti-
tucidon generacional se vera reflejada, siguiendo esta apuesta, en
las dos novelas pioneras: Tierra mojada, de Manuel Zapata Olivella
(1947) vy Las estrellas son negras, de Arnoldo Palacios (1949). Como
aspecto relevante de cada novela, el autor describe, en el caso del
texto de Zapata Olivella, la narrativa del despojo; y en la novela de
Palacios, el racismo psiquico y estructural. La capacidad adaptativa
y la sagacidad que tuvo el grupo de escritores afrocolombianos
de la generacion del cuarenta para abrirse un lugar en el ambiente
excluyente de la época, da cuenta de la agencia de estos escri-
tores afrocolombianos para proveerse de los capitales sociales y
culturales disponibles para consolidar sus legados.
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Capitulo 03.
Estudios Afrocolombianos: una historia transnacional y comparada
Laura Correa Ochoa

La historiadora Correa Ochoa examina el desarrollo de los Estu-
dios Afrocolombianos y la relacién que se establece con la aca-
demia de los Estados Unidos a partir de la década de 1940 hasta
el 2020. Ofrece una lectura interdisciplinaria e internacional de
larga duracién. La autora crea una linea argumental en la que los
Estudios Afrocolombianos han sido profundamente influencia-
dos por intercambios intelectuales y politicos con los Estados
Unidos. Y, sostiene que, en particular, este campo interdiscipli-
nar se ha producido en diidlogo con debates comparativos mas
amplios sobre la «raza», la esclavitud y la nacién en las Américas.

Capitulo 04.

Arqueologia histdrica del marxismo negro en Colombia.
Tradicién impresa de dos estrellas negras: Arnoldo Palacios
y Manuel Zapata Olivella

Rudy Amanda Hurtado-Garcés

Rudy Amanda Hurtado-Garcés es una antropéloga afrocolom-
biana que ha logrado generar debates estructurales sobre los
fundamentos de su disciplina. A esta autora se le atribuyen pre-
guntas tales como la legitimidad de la voz de las personas afro-
descendientes como cientificos sociales que investigan sobre sus
propios pueblos e historias. En esta investigacién propone una
arqueologia historica a través de la descripcion de la emergencia
y consolidacién del Marxismo Negro en Colombia a mediados
del siglo xx. La autora describe el Marxismo Negro como un
horizonte epistemolégico y praxioldgico que reta el antagonismo
entre «raza» y clase a partir de un analisis minucioso del dis-
curso literario presente en las obras La selva y la lluvia (1958),
de Arnoldo Palacios, y Chambacii: Corral de Negros (1962), de
Manuel Zapata Olivella.
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Capitulo 05.

Elementos para una historia intelectual sobre el mestizaje colombiano
y el lugar de Manuel Zapata Olivella
Alfonso Miinera Cavadia

Capitulo 06.

El historiador Alfonso Mtnera analiza la evoluciéon histérica de
la idea del mestizaje en el pensamiento colombiano y la con-
tribuciéon de Manuel Zapata Olivella en las décadas de 1960 y
1970. Se aproxima a la obra de Zapata Olivella en btisqueda de
sus reflexiones sobre el mestizaje colombiano y su relacién con
los conceptos como colonialismo, nacién y alineacién. Propone
que Zapata Olivella no pensé el mestizaje como una ideologia
facilitadora de la democracia racial, sino como una comprobacién
de los aportes de los pueblos afrodescendientes e indigenas a la
construccion de la nacién.

La construccion y disputa del campo de los estudios afrodescendientes
en la Antropologia colombiana
John Anton Sdnchez

22

El antropdlogo John Antén Sanchez describe, en este trabajo,
las contribuciones que la intelectualidad afrocolombiana ha
hecho a la Antropologia. El autor propone que la concepcién
de la poblacién afrodescendiente como sujeto académico en las
Ciencias Sociales en Colombia, en un primer momento, se carac-
teriz6 por una objetivacion del concepto de «lo negro». Destaca
que intelectuales como Rogerio Velasquez, Aquiles Escalante y
Manuel Zapata Olivella, entre otros, han sido fundamentales para
contradecir la tradicién académica que se impuso como narrativa
dominante de los estudios sobre los afrodescendientes en Colom-
bia. Revisa libros emblematicos de la Antropologia colombiana
para interpelar la ausencia de escritores afrocolombianos e invitar
a que se investiguen sus trayectorias y se ensefien sus obras.
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Capitulo 07.

Afrointelectualidad en Colombia. Biblioteca Afrocolombiana
de las Ciencias Sociales: un proyecto necesario
William Mina Aragén

El fil6sofo, socidlogo v politélogo William Mina presenta el pro-
yecto editorial Biblioteca Afrocolombiana de las Ciencias Sociales.
Postula que esta es una estrategia para reflexionar, criticamente,
sobre las Ciencias Sociales colombianas a partir de intelectuales
afrodescendientes que estudian e interpretan sobre su propia
historia. En este capitulo presenta a los autores y las obras que
integran el proyecto editorial.

En este segundo tomo se complejiza el debate sobre las nociones
«raza», clase, género, ascenso social y visibilidad estadistica. Estos
trabajos ahondan en las trayectorias de vida de intelectuales
afrocolombianos entre 1930y 2020, la forma en que se usan cate-
gorias raciales en estudios socioecondémicos y en investigaciones
en salud en Colombia; su impacto en las vidas de las personas
afrodescendientes y en la manera como se desarrollan procesos
de ensenanza e investigacion en la academia colombiana.

Los capitulos de este tomo ofrecen evidencias innovadoras
para analizar el impacto de la aplicacién y los resultados del
Censo de 2018. Se debaten los instrumentos de recoleccién de
informacién empleados por las instituciones encargadas del
levantamiento y consolidacién de la informacién estadistica en
el pais. El interés esta puesto tanto en la construcciéon metodolé-
gica de estos instrumentos como en los efectos de los resultados
en la toma de decisiones y en la formulaciéon y ejecucién de la
politica publica. Desde métodos de investigacion cualitativos,
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Capitulo 08.

cuantitativos y mixtos, estos capitulos ofrecen interpretaciones
novedosas, desde diversas perspectivas, para entender las iden-
tidades étnicas y raciales en el contexto contemporaneo.

Las «clases medias negras» en Colombia. Desigualdades sociales,
identidades étnico-raciales y experiencias de interseccionalidad
Mara Viveros-Vigoya

Capitulo 09.

Desde una perspectiva interseccional, este capitulo construye
una cronologia de la configuracién y el desarrollo de la «clase
media negra en Colombia» desde 1930. La antrop6loga Mara
Viveros-Vigoya estudia el ascenso social de la poblacién afro-
descendiente en Colombia, al tiempo que considera la «raza» y
el género como experiencias vinculadas con la clase de manera
intrinseca. Esta investigacidn ofrece nuevas evidencias histéricas
sobre el rol de la educacién en la configuracién de procesos de
«enclasamiento» y «racializacién» de diversas familias afrodes-
cendientes prominentes en el curso de aproximadamente un
siglo de historia.

Visibilidad estadistica y estudios sociodemograficos para
afrodescendientes en Colombia: una primera aproximacién
Carlos Augusto Vidfara-Lépez

24

Este capitulo presenta una descripcién y una sintesis critica de los
estudios sociodemograficos para la poblacién afrodescendiente
en Colombia, a través de un analisis de los censos de poblaciéon
en el pais desde 1912 hasta 2018. El economista Carlos Viafa-
ra-Lopez examina los estudios socioecondmicos, los estudios
sobre la igualdad de oportunidades y las investigaciones sobre
discriminacion en el mercado laboral, tanto en la construccién
metodoldgica de sus principales investigaciones, como en su apli-
cacién y en los factores de orden coyuntural que orientaron sus
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resultados. Esta interpretacién le permite plantear la hipétesis de
la existencia de un sesgo disciplinar y metodoldgico en el proceso
de formacidn de los cientificos sociales y de la investigacion para
los afrodescendientes. Propone que esto ha tenido un impacto
lesivo en el interés por los estudios sociodemograficos y de su
importancia en el campo de Estudios Afrocolombianos.

Capitulo 10.

Es tiempo de hablar abiertamente del mal uso de las categorias
de «raza» y etnia en las investigaciones en salud en Colombia
Janeth Mosquera Becerra

La soci6loga, epidemibloga y trabajadora social Janeth Mos-
quera Becerra aborda la manera en que se estudia la salud de
las personas afrodescendientes en Colombia. La autora carac-
teriza cdmo se emplean las nociones de «raza» y etnia en estas
investigaciones. Considerando los resultados de las entrevistas
realizadas a investigadores e investigadoras del campo de la salud
en Colombia, clasifica las concepciones de la «raza» y la etnia,
usadas por los investigadores sistematizados, en tres categorias:
«esencialista», «construccionista» y «descriptiva». Afirma que,
en general, los investigadores tratan la «raza» o la etnia como
factores de riesgo en sus investigaciones y que estan incluyendo
en sus trabajos estas nociones de manera indistinta, sin declarar
ni justificar el porqué de su uso.

Capitulo 11.

Movilizacion legal y litigio estratégico para la justicia racial
en Colombia, a propdsito del caso del Censo de 2018
Daniel Gémez Mazo y Ana Margarita Gonzdlez

En este capitulo se analizan los antecedentes de un proceso
pionero de movilizacién legal y litigio para la justicia racial en
Colombia. Lxs abogadxs Daniel Gémez Mazo y Ana Margarita
Gonzélez presentan un estudio de caso sobre el litigio estratégico
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adelantado por organizaciones del Movimiento Social Afrodes-
cendiente contra el Departamento Administrativo Nacional de
Estadistica —pANE— por la invisibilidad estadistica derivada de
la aplicacién del Censo de 2018. Describen las articulaciones
institucionales que se generaron para hacer este proceso posible,
las lecciones de este caso para otros procesos de movilizacién
legal y las oportunidades que se generan para la jurisprudencia
constitucional colombiana. Este litigio puede servir de guia para
procesos similares en las Américas.

El autorreconocimiento étnico-racial negro, afrocolombiano,
raizal y palenquero en el Caribe continental colombiano. Mas alla
de la visibilidad estadistica

Claudia Mosquera Rosero-Labbé

26

La trabajadora social Claudia Mosquera Rosero-Labbé es una
autora pionera en el campo de los Estudios Afrocolombianos. Ha
publicado los voliimenes méis comprensivos de este campo de
conocimiento con obras tales como: Afro-reparaciones: memorias
de la Esclavitud y Justicia reparativa para negros, afrocolombianos
y raizales (2007) y Acciones Afirmativas y ciudadania diferenciada
étnico-racial negra, afrocolombiana, palenqueray raizal: entre bicen-
tenarios de las independencias y Constitucion de 1991 (2009), entre
muchos otros.

En este capitulo propone una nueva lectura de la idea de
invisibilidad estadistica de los pueblos afrodescendientes. La
autora sostiene que la ficcién romantica del mito del mestizaje
triétnico del Caribe continental encuentra un reto significativo
cuando se confronta con los procesos de autorreconocimiento
étnico-racial que se desarrollan en la region. La autora hace énfa-
sis en las diferentes significaciones que adquieren los procesos
de autorreconocimiento, las estrategias de defensa territorial y
el reposicionamiento de la dignidad de las personas negras que



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

ESTUDIO INTRODUCTORIO

se encuentran inmersas en relaciones sociales racializadas de
la nacién costena. Mosquera Rosero-Labbé abre una nueva ruta
interpretativa presentando algunas reflexiones en torno a los
matices del autorreconocimiento cuando se aleja de la politica
de identidad étnica y se acerca a la politica clientelista de los
partidos politicos tradicionales.

El racismo estructural genera relaciones complejas entre las
poblaciones mas vulnerables en las escalas jerarquicas que con-
figura y las instancias institucionales que le son propias. Los
capitulos de este tomo discuten esta premisa desde diferentes
angulos. Por ejemplo, se estudian las decisiones de la Corte
Constitucional en casos de discriminacién racial, los procesos
de representacién y participacién politica de la poblacién afro-
descendiente en el pais, los impactos que tiene la ausencia de
instituciones gubernamentales en estos territorios y su presencia
en casos como el racismo que sufre la nifiez afrocolombiana en
instituciones educativas. De esta manera, las investigaciones que
se presentan en este tomo amplian las discusiones sobre con-
ceptos tales como interseccionalidad, destierro y colonialismo,
al tiempo que proponen nuevas miradas sobre las dinamicas
que constituyen el surgimiento de los movimientos sociales
afrocolombianos y sus reclamos por el reconocimiento de sus
derechos frente a diferentes instancias del Estado.
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«La constitucién no es “multirracial” ni “plurirracial”»: el fetichismo
legal de la etnicidad y la ambigiiedad sobre el color de la piel en la
Corte Constitucional colombiana

Dario Herndn Visquez Padilla

Capitulo 14.

A partir de la presentaciéon y andlisis del expediente de la Sen-
tencia T-691 de 2012, el sociélogo Dario Vasquez Padilla ofrece
un acercamiento a los textos legales de manera discursiva, pro-
poniendo la nocidn de fetichismo legal de la etnicidad como marco
interpretativo. Usando esta categoria, interpreta la manera en que
la Corte Constitucional y los diferentes actores que participan en
la toma de decisiones judiciales «hablan» sobre la «raza», la etni-
cidad, el color de la piel y el racismo en el marco del constitucio-
nalismo multicultural. El autor se enfoca en la reflexién alrededor
de los pronunciamientos de la Corte Constitucional respecto al
estudio y la resolucién de casos de discriminacién racial.

Participacion politico-electoral de Comunidades Afrodescendientes
en el Congreso y la Presidencia de Colombia entre 1990 y 2022
Licenia Salazar Ibargiien

28

En este capitulo se presenta un panorama general de la par-
ticipacién politica-electoral de los pueblos afrodescendientes
en las elecciones a Presidencia de la Reptiblica de Colombia,
el Senado, la Camara de Representantes y la Circunscripcidon
Especial de Comunidades Afrodescendientes en la Camara de
Representantes entre 1990 y 2022. También, rastrea la partici-
pacion en las elecciones para Curules de Paz en 2022. La autora
demuestra que aunque la participacién politica de los afrodes-
cendientes aumenté en la contienda de 2022; persisten debili-
dades institucionales, a nivel del Estado, y organizativas al nivel
del movimiento social afrocolombiano para lograr resultados
de alto impacto. Por ejemplo, en la Circunscripcién Especial de
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Comunidades Afrodescendientes en la Cimara de Representan-
tes siguen existiendo vacios de regulacién para garantizar que
quienes la ocupen generen cambios estructurales en las vidas de
las personas que la ley exige.

Capitulo 15.
Paro civico, movimiento social y reconocimiento
Luis Ernesto Valencia Angulo

El filésofo Luis Ernesto Valencia establece una relacién entre
el Paro Civico de Buenaventura de 2017, el concepto de «movi-
miento social» y la teoria del reconocimiento. Sustentado en
un analisis cronolégico de las manifestaciones que derivaron
en este paro civico, el autor propone que se interprete como un
movimiento social que ha privilegiado las demandas de caracter
econémico y de tipo material. Demuestra, de esta manera, la
necesidad de incluir el racismo como lente para comprender la
falta de cumplimiento de las promesas hechas por los gobiernos
en diferentes instancias de negociacién; y como plataforma de
movilizacién hacia futuro.

Capitulo 16.

El cerco racial en la escuela: reflexiones sobre la identidad
y la representacién de la infancia afrocolombiana dentro de
una institucién educativa en Puerto Tejada, Cauca

Mauri Balanta Jaramillo

Mauri Balanta desarrolla, a través de su experiencia como docente
en un colegio privado en el municipio de Puerto Tejada-Cauca,
una autoetnografia en la que analiza las manifestaciones de
racismo en los planteles de educacién basica y media en Colom-
bia. Balanta Jaramillo plantea que hay una ausencia de parame-
tros claros para cuestionar las injusticias de género que vive la
poblacidén afrocolombiana dentro y fuera de la escuela. Reflexiona
sobre las formas en que se piensa y se promueve «la negritud»
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desde las instituciones educativas, al tiempo que discute como se
confabulan las nociones de «raza», clase y género para perpetuar
lo que denomina la «ortografia del racismo escolar».

Este cuarto tomo propone nuevas lecturas histdricas y sociolégi-
cas para narrar la violencia en Colombia. Esto incluye violencias
sexuales sufridas en contextos domésticos, en el marco del con-
flicto armado, y en contextos institucionales que propenden por
el bienestar de la diversidad en Colombia. Los capitulos de este
tomo, especificamente, se enfocan en estudiar el impacto en los
cuerpos de hombres, mujeres, nifios, nifias y personas LGTBIQ+
afrodescendientes en Colombia. Esta perspectiva analitica pro-
pone enfoques tedricos y metodoldgicos renovados que expanden
las fronteras de los campos de los Estudios Afrocolombianos y
de los Estudios de Género.

Capitulo 17.

«Me quité el caminao»: analisis cualitativo sobre el impacto

del conflicto armado colombiano en la vida de las mujeres negras/
afrodescendientes

Charo Mina-Rojas

En este capitulo, la autora Charo Mina propone una metodologia
y un marco tedrico para analizar las violencias que sufren las
mujeres afrodescendientes en el marco del conflicto armado
colombiano. Desde una perspectiva cualitativa, interseccional
y decolonial, Mina explica cémo la violencia y los procesos de
desterritorializacién, despojo y abandono institucional en Colom-
bia han intentado mantener a los cuerpos v los territorios de
las mujeres afrodescendientes en un constante vaciamiento de
sentido, valor, significado e historia.
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Capitulo 18.

Apuntes para pensar la guerra en Colombia desde
una perspectiva anticolonial

Alejandra Londorio Bustamante

Alejandra Londono enfatiza la necesidad de historizar la guerra
en Colombia desde una perspectiva anticolonial y considerando
las opresiones que se intersecan. Para esta autora, las violencias
constituyen procesos estructurales que reproducen sistemas
perversos de larga duracién de orden colonial racistas, de sexo,
de género o de clase. Afirma que, si las guerras se alimentan de
tales relaciones jerarquicas, es necesario leerlas desde un enfoque
anticolonial que considere tres premisas. Primero, lo anticolonial
como un lugar de lucha histérica; segundo, la violencia como un
proceso de larga duracidn; y tercero, la relacién consistente entre
la guerra, la colonialidad vy sus vigencias.

Capitulo 19.

¢Y acaso no soy una mujer? El silencio y la ceguera racial
en los estudios sobre violencia sexual en Colombia
Nayibe Katherine Arboleda Hurtado

Nayibe Katherine Arboleda Hurtado propone una reflexién sobre
los silencios que impactan la vida de nifios, nifias, adolescentes
y mujeres afrodescendientes victimas de violencia sexual en
Colombia. Con este capitulo interpela al campo de Estudios
de Género en Colombia y al de los Estudios Afrocolombianos
por no investigar con suficiente rigurosidad las experiencias de
vida personas afrodescendientes victimas de violencia sexual.
Propone una interpretacién interseccional para indagar sobre
estos hechos y para generar las acciones de intervencién social
correspondientes.
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Capitulo 20.

Todos los gais son blancos, todos los negros son heterosexuales,
pero algunxs de nosotrxs somos...
Franklin Gil Herndndez

32

Franklin Gil Hernandez ofrece una lectura que interroga el campo
de los Estudios Afrocolombianos, de los estudios «queer», a las
organizaciones LGBT y afrodescendientes. En este trabajo des-
cribe experiencias de personas afrodescendientes en espacios
LGBT vy de personas disidentes sexuales en espacios afro. Ana-
liza campanas de promocién de derechos de politicas ptblicas
en Bogota vy los sujetos racializados que representa. Integra los
hallazgos de su trabajo de campo cualitativo en Cartagena para
demostrar las posibilidades y limites en los avances en recono-
cimiento de personas afrodescendientes en todo el espectro de
diversidades de disidencia sexual.

En este quinto tomo se analizan las formas de construccién visual
de la afrodescendencia y sus metodologias. Se presentan propues-
tas de artistas afrocolombianos, desde sus propias creaciones.
Las investigaciones de este tomo coinciden en sefalar que las
artes visuales y escénicas han jugado un papel fundamental en la
construccion, reproduccién y transmision sistematica de estereo-
tipos racistas y reduccionistas de la poblacién afrodescendiente
como personificaciones de anti-valores y vicios de la sociedad.
Desde el siglo XVIII, estas construcciones son legitimadas desde
la Historia Natural y la Medicina, y posteriormente, a través del
proyecto de consolidacién del Estado-nacién. Conscientes de tal
silenciamiento, en este tomo se recogen las propuestas estéticas
por parte de artistas visuales, curadores, coredgrafos y bailarines
y bailarinas afrodescendientes.
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Capitulo 21.

Los capitulos incluidos en este tomo coinciden en presentar
visiones contrastantes y en sefalar jerarquias raciales en las artes
visuales y escénicas. Por una parte denuncian una situacién pro-
blematica referente a la representacién de la afrodescendencia,
y por otra muestran procesos de creacion de artistas afrocolom-
bianos que las confrontan.

«La Mentira Complaciente>: Danza Afrocolombiana Contemporanea
para descolonizar el cuerpo negro racializado
Rafael Mario Palacios Callejas, Carlos Correa Angulo y Andrea Bonilla Ospina

Palacios, Correa y Bonilla analizan la obra La mentira complaciente.
A través de este caso de estudio, argumentan que, el contexto de
la danza en Colombia reproduce problematicas estructurales de
la nacién, y por consiguiente, se encuentra regido por visiones
jerarquizantes tanto en las técnicas, como de los repertorios y
las estéticas dancisticas. Esto genera dos fendmenos complejos.
Por una parte se observa una ausencia de estudios sistemati-
cos e historiografias de la danza afro en Colombia; por otra, se
constituye, de manera formal, un mercado cultural en el que la
estética sobre la representacién de la afrodescendencia com-
pone una fuente de espectacularizacién orientada al consumo.
En contraste, les autores describen el proceso de creacién de la
obra La mentira complaciente por parte de la compania Sankofa
Danzafro. En este capitulo, se especifican las visiones de los bai-
larines que intervienen en el proceso, resaltando la importancia
de la experiencia encarnada, vivida y acuerpada en los procesos
de composicién artistica.
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Capitulo 22.

Aproximaciones a las Representaciones Visuales de la Afrodescendencia
desde la Historia, la Critica y la Historia del Arte. Siglos XVIII-XXI
Julia Mercedes Angola Rossi y Angélica Maria Sdnchez Barona
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Angola y Sanchez muestran cémo las construcciones visuales
racistas de la afrodescendencia enraizadas en la Historia Natu-
ral del siglo XVIII permean la produccién artistica de la primera
y segunda mitad del siglo XX. Las autoras sefnalan que en este
proceso intervienen no sélo artistas destacados en la historia
oficial del arte colombiano, sino lo que en su momento fue la
influyente Critica del Arte. Las autoras encuentran una estructura
jerarquica que se debe abordar de manera explicita y politica,
para dar cuenta de la existencia de artistas afrodescendientes,
de la profusién y rigurosidad de sus producciones artisticas. Por
esta razon, exaltan tres ejercicios curatoriales con un fuerte foco
en la busqueda exhaustiva, el andlisis y la propuesta creativa de
formas-otras de representacion.

X% *
Es un honor publicar un libro tan diverso como este. Esperamos,

sobre todo, crear mas inquietudes, mas preguntas y provocacio-
nes, que sigan hilando el crecimiento del campo.
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* Este capitulo es resultado de las investigaciones que los autores han realizado sobre letrados ne-
gros y mulatos en Colombia en los siglos xix y xx. En particular, incorpora elementos de analisis de
los trabajos Manuel Zapata Olivella (1920-2004). Pensador politico, radical y hereje de la didspora
africana en las Américas (Palacios) y En sus propios términos. Negros y mulatos y sus luchas por la
igualdad en Colombia, 1885-1947 (Flérez Bolivar).
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n el ano 2006, como parte de un dossier dedicado a home-

najear a Manuel Zapata Olivella, la Afro-Hispanic Review
incorporé un articulo en el que ese escritor destacé la centralidad
que el poeta Jorge Artel tuvo en la literatura colombiana e his-
panoamericana. El titulo en si mismo, «Jorge Artel, el maestro»,
fue un claro reconocimiento a la influencia que la poesia de Artel
habia ejercido no solo en su narrativa como autor de la didspora
africana, sino en la de varios escritores colombianos que, a partir
de los afios treinta del siglo xx, incluyeron tematicas raciales
en sus respectivas creaciones. En su articulo, Zapata Olivella,
al tiempo que remarco el sello racial que Artel le imprimié a
varios de los poemas condensados en su obra Tambores en la
noche (1940), se cuestionaba en tono poético por las fuentes que
le dieron al verso arteliano su cadencia caracteristica. «¢Quién
le reveld el hondo manantial de su poesia?, ;quién le ayudé a
trenzar la sangre de sus tres abuelos?» (Zapata Olivella, 2006,
p. 147). Entre las fuentes que nutrieron ese universo creativo,
Zapata Olivella le otorgd un lugar de privilegio a los versos con
los que el también poeta Candelario Obeso sacudié el campo
literario colombiano en los afios setenta del siglo x1x. Haciendo
alusion a Cantos populares de mi tierra (1877), obra en la que Obeso
exaltd el valor estético de los cantos de los bogas negros de las
riberas del Magdalena, no dudé en preguntarse por el momento
en el que Artel se acercé a ese poemario: «;Cuando leyd por vez
primera la cartilla poética del zambo Candelario Obeso?» (Zapata
Olivella, 2006, p. 149).

La autoidentificaciéon de Manuel Zapata Olivella como un
escritor tributario de las ideas de Jorge Artel y la caracteriza-
cién que hace de este dltimo como alguien que se aliment6 de
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las apuestas literarias de Candelario Obeso, lejos de ser unas
referencias aisladas, revelan que en las narrativas utilizadas por
estos autores es posible identificar un continuum a la hora de
posicionar el lugar de lo negro en la literatura colombiana. Esta
idea de continuum, segun lo establecido por Sairsingh (2018),
puede concebirse como un espacio discursivo en donde distintos
autores comparten unas preocupaciones intelectuales de orden
ontoldgico y existencial. En el caso de Obeso, Artel y Zapata
Olivella, ya sea porque de manera consciente sus propuestas
estéticas se enmarcan en un didlogo intertextual o porque el
orden sociorracial al que pertenecen les genera unas inquietudes
compartidas, el continuum se ve representado en una serie de
tematicas, preguntas y experiencias que parten de su lugar como
sujetos racializados pertenecientes a la costa Caribe colombiana.
En efecto, estos pensadores, a través de sus respectivas obras,
cuestionaron los limites de la nocién liberal de ciudadania y
dieron forma a una doble conciencia en un contexto marcado
por jerarquias raciales; proyectaron las geografias de mayorias
negras como espacios vitales y creativos; construyeron represen-
taciones que deslegitimaron la supuesta inferioridad —natural
y biolégica— de los habitantes negros; exaltaron el valor esté-
tico de las manifestaciones artisticas asociadas a la negritud; y
redefinieron de manera critica la concepcién de mestizaje en la
literatura, cultura y sociedad colombianas.

Los trabajos criticos que se han hecho sobre la produccién de
estos pensadores, usualmente, han perdido de vista los elementos
que permiten hablar de la existencia de ese continuum. En su
gran mavyoria, tanto los trabajos realizados desde los estudios
literarios como los enmarcados en perspectivas historicas, se han
caracterizado por analizar de manera separada las contribuciones
de cada uno de ellos. En esta linea de analisis sobresalen los
trabajos de criticos como Prescott (1985, 1993, 1999, 2000,
2001, 2006) quien, a partir de los afios ochenta del siglo xx,
realiza una serie de estudios sistematicos, primero sobre Obeso,
luego sobre Artel y finalmente sobre Zapata Olivella. Un marco
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interpretativo similar se refleja en los analisis que Jauregui (1999,
2007), Millan (1997), Valdelamar y Ortiz (2009) adelantaron
acerca de la poética de Obeso. Esta aproximacion también estuvo
presente en los estudios monograficos que Tillis (2005), Mina
(2006), Garcés (2002) y, mas recientemente, Valero (2020) y
Palacios (2020) publicaron en torno a la obra de Zapata Olivella.
Este conjunto de investigaciones, aunque han reconstruido
de manera sistematica los aportes que estas voces hicieron al
desarrollo del campo escritural colombiano y las formas en que
sus visiones raciales ampliaron las miradas sobre la nacién desde
una perspectiva cultural, no se preocuparon por establecer las
conexiones existentes entre las obras de los autores en mencion.
El reciente analisis que el investigador Arboleda (2011) realizé
sobre el pensamiento afrocolombiano es uno de los pocos trabajos
que reconstruye algunos de los vinculos existentes entre Obeso,
Artel y Zapata Olivella. Sin embargo, en su estudio, pierde de vista
el rol central que el poeta cartagenero jugd en los acercamientos
iniciales que Zapata Olivella tuvo con el universo literario obesiano
y las discusiones sobre el mestizaje.

En este capitulo, a partir de una relectura critica de algunas
de sus obras mas representativas y haciendo uso de algunos
articulos de prensa y ensayos, pretendemos reconstruir los
didlogos presentes entre las propuestas estético-culturales
desarrolladas por Candelario Obeso en la segunda mitad del
siglo x1x y Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella a lo largo del siglo
xx. Estos didlogos, en términos referenciales y de influencias,
se ven reflejados en las lecturas criticas que estos dos tltimos
escritores hicieron de lo propuesto por el primero en Cantos
populares de mi tierra, al tiempo que se expresan en la formacién
literaria inicial que Zapata Olivella recibié de Artel en la
Universidad de Cartagena. La mirada critica a la obra de Obeso
fue fundamental para que, por un lado, el verso arteliano y la
prosa de su alumno se desarrollaran teniendo como punto de
partida geografias, personajes, sonidos y tematicas asociadas
a sujetos racializados vy, por otro, estuvieran —en comparaciéon
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con la poética obesiana— marcadas por un abierto y decidido
discurso de autorreconocimiento racial. Entre tanto, Artel, aparte
de introducir a Zapata Olivella en debates relacionados con el
mestizaje latinoamericano, lo aproxima a discusiones centradas
en los efectos del desarraigo que experimentaron sus ancestros
africanos, la historia colectiva de una «raza» que se forjd a partir
del grito cimarrdén y la dimensién estética de las manifestaciones
artisticas de raigambre popular.

Las posturas heréticas que asumen estos autores frente al
canon literario de sus épocas es otra dimensién desde la cual
se puede reconstruir el continuum intelectual presente en sus
proyectos literarios. De acuerdo con Couze Venn (2000), un
pensador, intelectual o autor es hereje cuando su critica no se
fundamenta solamente en desarrollar un discurso «oposicionals,
de «recuperacién» o «legitimaciéon» de «memorias y existencias
marginadas», sino mas bien en ir mas alla de ellos esforzandose
en «cambiar el mundo material y discursivo en el que habita-
mos». Se trata, en tltimas, de un «impulso hereje» que facilita la
«deconstruccion de los discursos maestros» y la «reescritura de la
historia» (Venn, 2000, p. 48). Las obras de Obeso, Artel y Zapata
Olivella, precisamente, transgreden, deconstruyen y reescriben
las representaciones que sobre lo negro se hicieron en el canon
literario y cultural colombiano de sus respectivos momentos.

DE LA IDEA LIBERAL DE CIUDADANIA
A LA DOBLE CONCIENCIA

Las apuestas literarias de Candelario Obeso, Jorge Artel y Manuel
Zapata Olivella, al estar preocupadas por la centralidad del sujeto
negro en las realidades politicas, econémicas y socioculturales
de Colombia, se caracterizan por interpelar la idea liberal de ciu-
dadania. Esta idea, defendida por los arquitectos de la Republica
desde su construccion, se sustentaba en una nocién universal de
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ciudadania que establecié la igualdad formal de todos los ciuda-
danos ante el Estado y la ley (Wade, 2010). Lo propio hicieron
los gobiernos que ascendieron al poder durante la segunda mitad
del siglo x1x. Entre 1848 y 1879, estos gobiernos, liderados por
admiradores de los ideales de igualdad, libertad y fraternidad
que emanaron de la Revolucion Francesa, aprobaron la abolicion
definitiva de la esclavitud, establecieron la ciudadania univer-
sal masculina y eliminaron las categorias raciales de los censos
(Sanders, 2004).

Habitantes negros y mulatos que adquirieron visibilidad en
la esfera publica colombiana compartieron este marco discursivo.
Politicos como Juan José Nieto, en el Caribe colombiano, insis-
tieron en que la poblacién negra, en vez de identificarse a partir
de categorias raciales, lo hicieran como ciudadanos colombianos
(McGraw, 2020). Alo largo de ese mismo periodo, como lo sugiere
el también historiador James Sanders (2004), habitantes del
Cauca, abrazaron la ciudadania como su identidad mas impor-
tante a la hora de identificarse al interior de la nacién.

Candelario Obeso, en este contexto, fue quizas la primera voz
negra que propuso una visiéon que introdujo variaciones a este
marco discursivo comin. Obeso, cuyos padres fueron Eugenio
Maria Obeso (abogado) y Maria de la Cruz Hernandez (lavandera
de oficio), nacié en Mompox (1849), adelanté sus estudios ini-
ciales en el Colegio Pinillos de Mompox v, de acuerdo con sus
bidgrafos, recibié clases de gramatica, geografia y aritmética de la
mano del institutor Pedro Salzedo del Villar. En los afios sesenta,
gracias a una beca que obtuvo en el Colegio Militar, fundado por
el general Tomas Cipriano de Mosquera, se estableci6 en Bogota y
en 1867 ingresé becado a la recién creada Universidad Nacional
de los Estados Unidos de Colombia. Inicialmente, se vincul6 a la
Escuela de Ingenieria y luego a la de Derecho y Ciencias Politicas,
en la que, pese a que no culminé su proceso de formacién, obtuvo
el grado de maestro (Valdelamar y Ortiz, 2009).

El transito que hizo de un territorio mayoritariamente negro
y mestizo (Mompox) a un contexto demografico y culturalmente

55



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

56

blanco (Bogota) fue determinante para que Candelario Obeso
se cuestionara sobre las implicaciones que en la practica tenia
la ciudadania universal masculina que varios gobiernos libe-
rales establecieron en los territorios de los entonces Estados
Unidos de Colombia. A diferencia de lo ocurrido en el Cono Sur
donde, a partir de los afios setenta del siglo x1x, los escritores
afrouruguayos fundaron una prensa negra (Andrews, 2010), en
el contexto colombiano figuras como Obeso, para dar a conocer
su poética, publicaron en las revistas de los circulos literarios que
para entonces surgieron. Al participar activamente de los debates
intelectuales que tuvieron lugar en Bogota, Obeso comprende que
los limites a laidea de igualdad eran alimentados por integrantes
de las mismas élites liberales. Estas, pese a su declarada convic-
cién de desarrollar un proceso de extension de la ciudadania,
estuvieron lejos de escapar a las prejuiciadas ideologias raciales
que circulaban para entonces. Segin Peter Wade (1997), Nancy
Appelbaum (2003) y Alfonso Munera (2005), diversos letrados
—amparados en el determinismo geografico— cimentaron una
geografia racializada de la nacién a partir de la identificacién de
ciertas regiones como moral y racialmente superiores a otras. Pen-
sadores como José Maria Samper (1869) o Miguel Antonio Caro
(1869), por ejemplo, hablaron de la existencia de un centro andino
naturalmente superior por la presencia mayoritaria de habitantes
blancos, en estrecha relacién con las condiciones favorables del
clima de los altiplanos, y de la supuesta presencia en la geografia
nacional de sectores negros e indigenas como seres inferiores que
habitaban en las amplias llanuras ardientes del trépico.

Las conflictivas interacciones sociales y escriturales que Can-
delario Obeso sostiene con figuras letradas bogotanas, lo hacen
consciente de la existencia de unas jerarquias sociorraciales que
lo determinan como otro. Una experiencia clave en este respecto
es el intercambio epistolar que sostuvo, en 1874, con una escri-
tora que, al evaluar sus capacidades artisticas e intelectuales,
alude en uno de sus textos a las caracteristicas fenotipicas y lo
cataloga como africano. Aunque en su respuesta Obeso afirmé
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que él era un mulato y «no un negro, como S. E., equivocada-
mente piensa» (Obeso, 1874, como se cit6 en Valero, 2013, p. 30),
inscribio su discurso en las ideas del determinismo demografico
«i porque establecidos mis predecesores, largo tiempo hace, en
un pais frio antes que caliente, fueron perdiendo poco a poco
el pigmento de la piel» y caracterizé a Africa como una «rejién
zooldgica» (Obeso, 1874, como se citd en Valero, 2013, p. 30). Este
tipo de experiencias que lo confrontaban en lo que a su origen
racial respecta permitieron que, poco a poco, desarrollara lo que
mas tarde W. E. B. Du Bois llamaria «doble conciencia» (Palacios,
2010). En su texto, The souls of Black folk (1903), este intelectual
afroamericano sostuvo que los sujetos racializados desarrollan
una «doble conciencia», que se articula a partir de la confron-
tacion entre el proceso individual de autoidentificacién como
sujeto vy el conjunto de interacciones sociales que le identifican y
construyen como otro. Du Bois (1903) sintetiza este concepto asi:

El negro nace con unveloy con el don de un segundo punto de vista
en este mundo [...] —un mundo que no le produce verdadera auto-
conciencia, sino que solamente le permite verse a si mismo a través
de la revelacién del mundo del otro—. Es una peculiar revelacién
esta doble conciencia, este sentimiento de estar siempre viéndose
a uno mismo a través de los ojos de otros [...] La historia del negro
norteamericano es la historia de esta lucha, —este deseo de obte-
ner autoconciencia de ser hombre, para fusionar su ser doble en
un mejor y verdadero ser. En esta fusion él desea que ninguno de
los seres se pierda. (pp. 3-4)

En la narrativa de Candelario Obeso, gracias al desarrollo de
esta doble conciencia, es posible identificar dos subjetividades
que, en vez de oponerse, se complementan: su subjetividad como
ciudadano, miembro de una comunidad politica, y su identidad
racial como individuo que se solidariza con la experiencia de sus
pares negros. Obeso, en Cantos populares de mi tierra, a través de
varios de sus textos, dejé consignado el potencial liberador que
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le asignd al discurso ciudadano desplegado en el marco de los

gobiernos liberales. Por ejemplo, en el poema Epresion re mi amitd,

hablé de las implicaciones que tenia —en términos de igualdad

y libertad— ostentar el estatus de ciudadanos: «Conviene a sabé:

que apena se jalle en su romicilio/ Le cuente a toito er mundo/

Lo que aqui en Colombia ha vito; Riga cémo ciuraranos son er

negro, er branco, er indio» (Obeso, 1877, p. 27). La voz poética,

ademas, establece un claro contraste entre los tiempos de la

esclavitud y los subsiguientes a la abolicién de esta al entonar
en Serenata: «Si acguno quiere Trepacse en arto, Buque ejcalera

Por otro lao; [...] Ya pasé er tiempo Re loj eclavos; Somo hoi tan

libre Como lo branco [...]» (Obeso, 1877, p. 30).

En su poemario, desde la reafirmacién que hace de su sub-

jetividad racial, es notable también el relacionamiento que, a

través de su lirica, establece con la vida de los bogas. De una

manera intimamente solidaria, hace constantes referencias a

las complejas problematicas sociales a las que se enfrentan los

sujetos racializados. Por ello, al comienzo del poema Epresion re

mi amitd, entona «Cuando soi un pobre negro, / Sin ma cencia que

mi oficio, / No inoro quien se merece / Acgun repeto i carifio...»

Esto, a su vez, no le impide aseverar: «Que er mundo encierra,

no etimo / Sino ros cosa, que son / Mi jembra ama i mi arbedrio».

De manera que advierte a su oyente lirico, «er branco», que hay

situaciones en las que se puede ceder al amigo, aclarando: «<Ma

nunca jama a la fuecza/ Pocque soi rei re mi mimo [...]» (Obeso,
1877, p. 26). Otras situaciones que resaltan en el poemario de

Obeso son la dificultad e implicacién que tienen las relaciones

amorosas entre el yo poético negro y una mujer «blanca». Quien
lo escucha hablar de esta experiencia, en Lucha y conquijta, puede

observar el deseo que tiene éste para superar prejuicios de «raza»

y «clase». Reclama el yo poético:
éPocque me ve la cuti/ Re la col6 e la tinta / Acaso cré que e negra/

Tamien er armamia? [...]/ En eso te equivoca;/ La piedras ma bonita,
/En er cajbon, avece, /Se jallan ejcondias! [...]. (Obeso, 1877, p. 33)
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Este mismo proceso de toma de conciencia racial y politica
opera en las trayectorias intelectuales de Jorge Artel (1909-1994)
y Manuel Zapata Olivella (1920-2004). Estos escritores, que
nacieron en Cartagena y Lorica respectivamente, en la década
del treinta y cuarenta se radicaron en Bogota y vivieron confron-
taciones similares a las experimentadas por Obeso en términos
raciales (Prescott, 2000). En 1988, cuando Zapata Olivella era ya
un reconocido escritor, rememord en su obra jLevdntate mulato!
las implicaciones identitarias que tuvo ese proceso. En Bogota,
no solo conocié —por comentarios de estudiantes de la costa
del Pacifico— la realidad racial que vivian sus pares negros en
la Intendencia del Chocé, el Cauca y otros contextos urbanos y
rurales de esta region. También, segiin su relato, enfrenté miradas
despectivas que fueron definitivas para saberse y sentirse negro.
«Adquirimos conciencia de sus prejuicios cuando se nos llamaba
negros con “alma blanca”», o al insinuar que «el color negro nos
ofendia» (Zapata Olivella, 2020b, p. 191), recuerda el escritor
refiriéndose a como lo percibian los habitantes blancos de Bogota.

Estas experiencias se conjugaron con las lecturas de auto-
res de las vanguardias literarias caribenas, entre ellos, Nicolas
Guillén en Cuba, Luis Palés Mato en Puerto Rico y René Maran
de Martinica, quienes para entonces estaban repensando las
caracterizaciones negativas que miembros de las élites hacian
sobre la didspora africana (De la Fuente, 2001; Branche, 2006;
Miller, 2012). Este doble proceso fue definitivo para que Artel y
Zapata Olivella profundizaran la solidaridad que Obeso expresaba
frente a la realidad vivida por los bogas. En ellos se da un claro
proceso de autorreconocimiento racial que los llevé a comparar
sus propuestas literarias con voces negras y mulatas que los
habian precedido, entre ellas sobresale la del poeta momposino.
En efecto, en su ensayo La literatura negra en la Costa, publicado
en Bogota en 1932, Artel anota que, en Obeso, pese a recuperar
el canto de los bogas, atin «no vibraba el imperativo de la raza en
una forma integral» (Suescun, 2008, p. 5). Esta misma impresion,
varias décadas después, la consigné Zapata Olivella en su texto
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«Jorge Artel, el maestro». Arguye, nuestro autor, que la voz poética
de Cantos populares de mi tierra, al estar dirigida a los «blancos
momposinos y cartageneros», limitaba su total realizacién. En su
perspectiva, quien logra darle forma a un «<himno afroamericano
contra alienaciones y mascaras», a través de su «grito cimarrén»,
es Artel (Zapata Olivella, 2006, pp. 149-150). El escritor lori-
quero consideraba que quien fuera su profesor de literatura en
la seccién de bachillerato de la Universidad de Cartagena, era
«el poeta mulato de las tres razas», y, a la vez, un «autor negro»,
asumiendo esta palabra como «un horizonte de anchas sangres
africanas» (Zapata Olivella, 2006, pp. 152-153). En suma, Artel
y Zapata Olivella, ampliando las aproximaciones fundacionales
de Obeso a los sujetos negros, contribuyen a configurar con sus
obras el continuum de una historia colectiva de la raza.

La lectura critica que Artel y Zapata hicieron de Cantos popu-
lares de mi tierra los llev) a reconocerse decididamente como suje-
tos pertenecientes a una comunidad racial con la cual comparten
un pasado y un presente marcados por exclusiones y luchas. Por
ello, en el poema Negro soy, la voz poética justamente declara a
qué mundo racial pertenece y cudl es su identidad étnica: «Negro
soy desde hace muchos siglos / Poeta de mi raza, heredé su dolor»
(Artel, 2010, p.15). A diferencia de los versos de Obeso, en la obra
de Artel entender, contar y establecer vinculos con los ancestros
africanos es parte fundamental para la biisqueda y construcciéon
de su identidad. En La voz de los ancestros, a su vez, el yo poé-
tico reconstruye ese vinculo rememorando las vivencias de los
esclavizados y asumiendo estas como propias: «jOigo galopar lo
vientos, / temblores de cadena y rebelién, mientras yo —Jorge
Artel— galeote de un ansia suprema, hundo remos de angustias
en la noche!» (Artel, 2010, p. 16).

Manuel Zapata Olivella, en algunos de sus escritos iniciales,
y luego en varios de sus proyectos literarios de mayor madurez
intelectual, también reafirma su subjetividad racial y destaca
la presencia negra (e indigena) y sus aportes a los territorios
colombianos. En su ensayo Americanismo, publicado en 1938,
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llamo la atencién de pensar no solo en los aportes del «caracter
intrépido v aguerrido» del blanco conquistador, sino también
en la «sensibilidad» del «negro africano» y en la «imaginaciéon
fantastica» del indigena (Zapata Olivella, 1938). Posteriormente,
en Changd, el gran putas, publicado cerca de cinco décadas des-
pués (1983), las multiples voces protagonistas de la narrativa se
manifiestan polifénica, politica, cultural y socialmente, para asi
poder repensar tanto el mito como la historia de los orichas y los
ancestros, los vivos y los muertos, el pasado, presente y futuro,
y lograr hacer mas visibles los lazos que unen a los afrodescen-
dientes en las Américas. Los personajes de la ficcién, que van
desde la trata y travesia oceanica (los orishas) hasta las republi-
cas actuales, pasando por esclavizados y cimarrones (Benkos,
McCkandal, Turner), los libertos y revolucionarios (Toussaint
L'Ouvertoure, Bouckman, Dessalines, Christophe, Bolivar, Padilla,
Maceo, Morelos, Aleijadinho), campesinos, artesanos y obreros,
lideres sociales (Garvey, Malcom X, Martin Luther King Jr., Agne
Brown), letrados e iletrados, tienen como misién no solo la recu-
peracién y mantenimiento de las memorias ancestrales, sino
también lograr la transformacién y construccién de un presente
afirmativo de lo afro en sus multiples narrativas y quehaceres
socioculturales en y mas alla de los marcos de los Estados-na-
ciones contemporaneos.

De manera que Obeso, Artel y Zapata Olivella, a partir de sus
experiencias como sujetos racializados, enfrentan un jerarquico
orden social que los lleva a establecer lazos de solidaridad con
sus pares negros. Al hacerlo, desarrollan una doble conciencia
que, al tiempo que les permiti6 explorar las potencialidades del
discurso de la ciudadania, los llev a reafirmar su subjetividad
racial. Esta particular forma de posicionarse no solo determind
el tono de su voz poética, sino que incidié —como detallaremos—
en la manera como pensaron y caracterizaron las geografias que
contaban con presencia de habitantes negros y mulatos.
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OTROS MUNDOS POSIBLES PARA
LAS GEOGRAFIAS NEGRAS

La caracterizacién de las geografias negras como territorios llenos
de posibilidades para el progreso y para el desarrollo cultural es
otra de las preocupaciones intelectuales que comparten Candela-
rio Obeso, Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella. Los tres, en efecto,
provenian de espacios del Caribe colombiano marcados por una
dindmica actividad comercial y unas tradiciones intelectuales
significativas. Mompox, lugar donde nacié Obeso, era un puerto
fluvial que, gracias a la privilegiada ubicacién que tuvo sobre el
rio Magdalena, fue desde el periodo colonial y hasta los primeros
anos de la década del cincuenta del siglo xix punto de enlace
comercial entre los territorios de la costa Caribe y las zonas del
interior del pais. Se destacd, ademas, porque desde comienzos
del siglo x1x fue sede del Colegio Universidad San Pedro Apdstol.
Esta institucion, que después pasé a llamarse Colegio Pinillos,
se distinguid por ser una de las pocas que en los inicios de la
vida republicana determiné que, a la hora de otorgar becas, no
se tuvieran en cuenta los criterios de «hidalguia y limpieza de
sangre» de los aspirantes, al tiempo que dispuso que admitieran
en sus aulas a «gentes de color o condicidn baja» y no solamente
a nobles (Valdelamar y Ortiz, 2009).

Para los anos en los que Artel publica sus iniciales articulos
de prensa, Cartagena seguia ostentando, gracias a su condicién
de sede de la Universidad de Cartagena, el estatus de epicentro
intelectual del Caribe colombiano. En este centro universitario,
fundado en 1827, quienes adelantaban estudios de literatura y
filosofia —durante cinco afios— adquirian el titulo de bachiller, al
tiempo que, a través de las escuelas de jurisprudencia y medicina,
los bachilleres que cursaran cuatro y cinco afnos de formacién
recibian, respectivamente, los titulos de doctores en esas areas
del saber (Urueta, 1886, pp. 22-24). Igualmente, en las primeras
décadas del siglo xx, la ciudad habia salido del letargo econémico
al que la condenaron las guerras por la independencia, sucesivas
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guerras civiles y varias epidemias durante buena parte del siglo
x1x. Ahora, impulsado, en parte, por el ritmo que la produccién
y exportacion de café le estaban imponiendo a la economia
nacional, se habia convertido en el segundo centro portuario
en importancia a nivel nacional. Un incipiente desarrollo fabril
corria de forma paralela a un tenue proceso de renovacion urbana
liderado por empresarios locales y extranjeros (Meisel, 1999), y
la vocacidn turistica que le daria reconocimiento en el contexto
nacional e internacional en la segunda mitad de la citada centuria
ya empezaba a proyectarse (Flérez Bolivar, 2015).

Lorica, territorio en el que nacié y vivié sus afos iniciales
Manuel Zapata Olivella, estaba integrado a Cartagena a través de
un circuito comercial del que también formaban parte territorios
chocoanos. Este circuito comercial existente entre Cartagena,
Loricay Chocd, precisamente, fue determinante para que empre-
sarios cartageneros afrontaran la crisis econdémica que golped a su
ciudad hasta los afios ochenta del siglo x1x. En medio de la citada
crisis, varios empresarios fijaron sus intereses econémicos en el
Atrato, territorio al que algunos migraron y se dedicaron a la expor-
tacién de maderas, caucho, oro y platino. Otros, aprovechando los
fértiles territorios de la Provincia de Lorica, acudieron a la cria,
engorde y exportacidon de ganado, asi como a la compra y venta
de productos agricolas (Rhenals, 2022). El comercio de cabotaje
permitié que algunos comerciantes se movieran por los distintos
puntos que daban forma a este circuito. En Chocé, compraban oro
en polvo; en Cartagena, cargaban articulos importados; y en Lorica
se abastecian de productos agropecuarios (Zapata Olivella, 2006).

Estos espacios, y en general las geografias de mayorias negras,
pese a su vitalidad comercial e intelectual, eran representados
con miradas negativas en las descripciones que las élites politicas
colombianas hicieron sobre los mismos. En la segunda mitad del
siglo x1x, cuando Obeso irrumpe en el mundo literario, muchas de
esas visiones estan alimentadas por el determinismo geograficoy
su propension a establecer jerarquias raciales a la luz de los climas
y las condiciones ambientales (Appelbaum, 2017). Estas visiones
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también emergieron en el marco de debates sobre «raza» y progreso
nacional que tuvieron lugar durante la primera mitad del siglo xx.
Por ejemplo, en las sesiones del Tercer Congreso Médico Nacio-
nal que se realiz6 en Cartagena en 1918, algunos conferencistas
explicaron el supuesto proceso de degeneracién racial que estaba
experimentado Colombia a partir de aquella teoria. Tal fue el argu-
mento del médico Miguel Jiménez Lépez, quien, luego de recordar
coémo diversas culturas sucumbieron o se extinguieron bajo la
«accién del clima devorador del Africa Septentrional», subrayé las
influencias ambientales y los naturales obstaculos del trépico en
los procesos evolutivos de las regiones y sus habitantes. Afirmaba,
sin asomo de dudas, que «las razas superiores, aquellas que estan
llamadas a una cultura intensa no pueden hallar aclimatacién ni
son capaces de florecimiento en las zonas templadas», mientras
que, bajo el trépico, «decaen y desaparecen en breve». Lo anotado,
argumentaba, era una clara confirmacion de «la vieja creencia de
que la humanidad tuvo su origen en lugares situados por encima
de la linea equinoccial» (Jiménez Lopez, 1920, p. 35).

Estas concepciones geograficas moldearon las representa-
ciones que sobre los territorios de mayorias negras se hicieron
en los discursos literarios. Un caso puntual de este proceso, en la
segunda mitad del siglo x1x, es Maria (1867), novela escrita por
Jorge Isaacs (1837-1895), quien utiliza la geografia del Pacifico
para narrar la historia de amor entre Efrain y Maria. En algunos
de sus pasajes, incorpora descripciones del viaje que realiza por
zonas selvaticas de esta geografia, sobre todo la que reseia al pro-
tagonista junto con los bogas por el rio Dagua (particularmente
en los capitulos rvi, Lvii, LI, L1x, 1x). Este territorio, conocido
por Isaacs desde cuando ejercié como inspector de camino en la
construccién de la carretera al mar en Buenaventura, es descrito
como «malsano» y contrario a la vida civilizada. «Vivia entonces
como salvaje, a merced de las lluvias, rodeado siempre de una
naturaleza hermosa, pero refractaria a toda civilizacién y armada
de todos los reptiles venenosos y de todos los halitos emponzoiia-
dos delaselva[...]» (Martinez, 2003, p. 57), es la caracterizaciéon
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que sobre este espacio consignd en una carta que, en 1864, habia
enviado a uno de sus amigos.

El escritor Bernardo Arias Trujillo (1903-1938), en los afios
treinta del siglo xx, reproduce las concepciones estereotipadas
que se tenian sobre las geografias negras de Colombia. En su
novela Risaralda, publicada en 1935, narra la experiencia coloni-
zadora de los sujetos negros de los poblados localizados en el valle
formado por los rios Cauca y Risaralda que dieron origen al actual
municipio de La Virginia. En la narracién, segin lo establecido
por Betty Osorio (2010), atin se encuentran presentes miradas
amparadas en la dicotomia civilizacién y barbarie, fundamento
de los proyectos nacionales del siglo x1x v marca registrada del
canon literario decimonoénico. Entre ellos se destacan las carac-
terizaciones sobre las geografias negras, la construccién de los
personajes v la historia de amor que conecta mundos distintos
y en conflictos. De manera similar a Maria, de Jorge Isaacs, el
punto de vista del narrador fluctiia entre admiracién y nostalgia
por unos seres ligados casi totalmente a los ritmos de la natu-
raleza, los negros; y otros, cuyo trabajo colonizador consiste
precisamente en someter la naturaleza a la voluntad humana,
los colonos antioquenos. Dice el narrador:

En el principio era selva. Era en el principio la selva inmensa, silen-
ciosa, poblada de misterio y osadia [...] pero un dia, un negro
desvirgé la pubertad de la montafia. Vino, caballero sobre una balsa,
en gitano errabundaje, huyendo de la guerra civil, y alli planté su
tienda, absorto en este valle de dicha, abrigado por dos cordille-
ras, y ceiiido por dos rios fraternales. [...] A poco cundié noticia
entre la mulateria caucana, la negranza de Marmato y el zambaje
de Antioquia, de la querencia fundada para ellos entre los vértices
de los rios Cauca y Risaralda y alli afluyeron hasta formar tal vez
dos centenares. Asi, en esa encrucijada, surgié Nigricia con toda su
libertad y tragedia, rebelde y descontentadiza, evasion de las tira-
nias blancas, tierra libre y fecunda, donde la «autorida>> no podria
hacer sonar los rebenques sobre las negras espaldas padecidas de
tanto trabajadas. (Arias Trujillo, 2010, pp. 31-34)
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Candelario Obeso, Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella, en su
papel de pensadores herejes, cuestionan estas representaciones
sobre las geografias negras y proyectan otros mundos posibles
para las mismas. Obeso, con su poemario Cantos populares de mi
tierra, complejiza lo propuesto en la novela de Isaacs respecto a
los territorios en los que esclavizados y sus descendientes tenian
presencia. Por ejemplo, en uno de sus poemas, titulado «Canto
der montard», Obeso sefiala la apreciacién que tiene el sujeto
montaraz de su espacio local y natural. Frente a la caracterizacion
de este como frontera inhdspita por parte de las élites locales y
andinas, en la voz poética afirmaba:

Etavira solitaria/Que aqui llevo, / Con mi jembrai con mi s’hijo /I mi
perros, [ No la cambio poc la vira/ Re lo pueblos [...] / No me farta
ni tabaco, / Ni alimento; / Re mi pacmas ej’er vino / Ma que giieno,

/1 er guarapo re mi cafias / Etupendo! [...]. (Obeso, 1877, p. 17)

De manera que esta cancién es una reflexion sobre la accién
politica que permite al sujeto poético considerar como su casa
ese territorio que en vista de las élites es fronterizo. Lejos de las
instituciones que representan la ley, muchas veces subyugante
y arbitraria, el sujeto poético podra llevar una vida sin turbacién
junto a su familia y preservando su cosmovision. El contexto
historico en el cual distintas guerras han atrapado en sus fero-
ces fauces a jornaleros, campesinos, sujetos libres, arrendados y
esclavos por igual, permite que el yo poético proclame:

Aqui nairen me aturruga; [ Er prefeto / | la tropa comisaria / Viven
Iéjo; / Re moquitos i culebras / Nara temo; Pa lo trigues ta mi troja
/ Cuando ruécmao.... [ Lo animales tienen toros / Su remerio; / Si no
hai contra conocia/ Pa er Gobiécno; [ Conque asina yo no cambio /
Lo que tengo / Poc las cosas que otros tienen / En los pueblos [...].
(Obeso, 1877, p. 17)
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Esta idea de territorios negros llenos de potencialidades, y
no condicionados por las caracteristicas de su geografia v el ori-
gen racial de sus habitantes, también hizo parte de las apuestas
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intelectuales de Jorge Artel. Esta visidén la condensd en Costa,
revista que Artel fundo en Cartagena en 1937, y desde la que se
propuso dar forma a una narrativa que exaltara los valores geo-
graficos, intelectuales y étnicos de esa region. A través de esta
publicacidn, cuyo subtitulo era Revista del Litoral del Atlantico,
intent6 configurar lo que llamaba una cultura porteiia. Ese propé-
sito, seguin el poeta cartagenero, era necesario dado el trato que
recibian los intelectuales costefios en la capital de la reptblica.
«Intelectual costefio: Bogotd no cree en ti. El intelectual del
interior te niega», aseguraba. Acto seguido, como quien propone
una mision, les hacia el siguiente llamado: «Haz obra. Aytidanos
a crear una cultura portefia» (Palacios, 2020).

Manuel Zapata Olivella, por su parte, enlaza el mundo caribefio
de los rios, pueblos, ciudades y sus gentes en un espacio sociocul-
tural que histérica y politicamente es relevante para la compren-
sién de la historia, cultura y literatura colombianas. Esto se hace
evidente en jLevantate mulato! (1988), cuando el autor habla de
la experiencia de viajar con su hermana Delia por las regiones de
Colombia conociendo sus tradiciones culturales y revalorizandolas
de manera positiva. En su opinidn, los territorios de la geografia
colombiana que hasta ese momento eran «nombres polvorientos en
la historia» (Turbaco, Malagana, Palenque, San Sebastian de Uraba,
Tolt, Quibdé, Buenaventura, Tumaco, entre otros) recobraban «vida,
presencia cultural, expresién» (Zapata Olivella, 2020b, p. 330).

Ante las miradas epidérmicas y prejuiciadas que las élites
nacionales y locales construyeron sobre los territorios de mayo-
rias negras, Obeso, Artel y Zapata Olivella articulan narrativas
en las que valoran el mundo material de las geografias a las
que pertenecen, las proyectan como espacios con sus propios
referentes culturales, y escenarios apropiados para el desarrollo
intelectual. Esta aproximacién profunda, lograda a partir del con-
traste de su experiencia vivida con las promesas de igualdad de
la repuiblica, también seria definitiva a la hora de cuestionar las
representaciones estereotipicas que escritores pertenecientes al
canon literario colombiano hicieron sobre los habitantes negros.
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LAS DISPUTAS POR LAS REPRESENTACIONES
SOBRE LOS SUJETOS NEGROS

Las narrativas de Obeso, Artel y Zapata Olivella estan atravesadas
por una constante disputa en torno a las subjetividades que, en
el marco del orden racial colombiano, se estaban configurando
sobre los sujetos negros. Asi como los territorios que habitaban
fueron caracterizados como espacios contrarios al cultivo de la
vida civilizada, sus habitantes fueron considerados barbaros y
alejados de cualquier posibilidad de gozar de los atributos de la
vida moderna. Conservadores o liberales, a la luz de las ideas
del determinismo geografico, reprodujeron estereotipos sobre la
poca laboriosidad e indolencia de las comunidades negras. Por
ejemplo, en los afios sesenta del siglo x1x, el intelectual conser-
vador Miguel Antonio Caro, en un articulo dedicado al tema de
la esclavitud, sefialé que:

Laindolencia de laraza, la fecundidad del suelo y el ardor del clima
los inclina naturalmente a vivir bajo un platanal a la orilla de algin
rio, donde con solo alargar el brazo y poner de cuando en cuando
el anzuelo, tienen asegurada su subsistencia. (Caro, 1869, p. 242)
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Estas caracterizaciones despectivas sobre estos habitantes
se reforzaron con el impacto que tuvieron las teorias del racismo
cientifico y su pregdn de la supuesta superioridad blanca sobre
los restantes troncos raciales en Colombia durante las cuatro
primeras décadas del siglo xx. La caracterizacién que un ingeniero
bogotano, Jorge Alvarez Lleras, hizo sobre los habitantes de Chocé
en los afios veinte permite sustentar lo anotado. Alvarez Lleras,
comisionado por el gobierno nacional para hacer un estudio de
las vias de comunicaciones de este territorio, visité algunos de
sus distritos en el afio de 1923. A su regreso a Bogotd, dio una
entrevista al Diario Nacional en la que describid las clases socia-
les que era posible distinguir. En esta entrevista, reproducida
con indignacién por el periédico Abc de Quibdé, sostuvo que la
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clase mayoritaria era la de los negros, a quienes describié como
«pobres bestias humanas, desamparadas de toda educacién, en
la pobreza mas punzante, en una insipiencia mental que mas se
avecina al animal irracional que a este otro que llaman civilizado»
(«Entrevista...», 1923). Caracterizaciones de este tipo fueron
expresadas por lideres politicos como Laureano Gémez, quien,
en su conferencia «Interrogantes sobre el progreso de Colombia»,
pronunciada en el Teatro Municipal de Bogota, en 1928, sostuvo
que las «lineas directrices o del caracter colombiano contempo-
raneo», debian buscarse en lo que «<hayamos podido heredar del
espiritu espafiol», porque los negros, al igual que los indigenas,
eran «estigmas de inferioridad» (Gémez, 1970, p. 44).

Obras literarias, escritas entre la segunda mitad del siglo xix y
las cuatro primeras décadas del xx, incorporaron algunas de estas
visiones a la hora de caracterizar a personajes de origen afrodes-
cendiente. En la escena literaria nacional, autores como Rufino José
de Cuervo, José Maria Vergara y Vergara, Manuel Maria Madiedo y
Jorge Isaacs, representan a los bogas como «pilluelos», «salvajes»
y «primitivos», que aguardan a la llegada de un sujeto externo,
blanco, que los civilice (Valdelamar y Ortiz, 2009). Por su parte,
Eugenio Diaz, a través de su novela costumbrista titulada Manuela
(1858), infantiliza a los sujetos racializados; mientras que Eusta-
quio Palacios, con El alférez real (1886), condena a los personajes
negros a la periferia de la narrativa, aunque el trasfondo histérico
de su obra es el tema de la esclavitud (Jaramillo et al., 1996).

Este mismo esfuerzo por establecer unas fronteras raciales
claramente definidas se encuentra presente en la novela Risaralda.
En esta, aunque Bernardo Arias Trujillo manifiesta, inicialmente,
su solidaridad con las luchas de los sujetos negros dedicandoles
uno de sus epigrafes «Para los negros litorales y mediterraneos
de Colombia, es este libro saudoso de elegias, que es como un
canto llano, como un responso fraternal y colombianista a vuestra
estirpe moribunda», en el desarrollo del texto la misma se va
transformando en una identificacion con la sociedad dominante.
La propuesta solidaria y reivindicativa de los esclavizados negros
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y sus descendientes en la introduccién, «como un canto llano a
vuestra grandeza moribunda», se torna al final en glorificacién
del vaquero blanco: «jAdids, compadre Juan Manuel, vaquero de
“verda”, viejo querido!» (2010, p. 9). La novela, ademas, reproduce
«matrices ideolégicas» que desvalorizan al sujeto afro en gran
medida. El contrapunteo de «simbolos» y el registro lingiiistico
de los personajes representados por los dos grupos étnicos,
resultan en una perspectiva que se debate entre «la simpatiayla
descalificacion», e interesindose mas en el analisis etnografico
de la sociedad antioquena que coloniz6 los territorios del Gran
Caldas (Osorio, 2010). Por ello, la reproduccién que hace la novela
del habla castellana de los sujetos afros de Sopinga se reduce a
estereotipia racial que subraya la barbarie de su mundo v los
infantiliza. En este sentido, nos dice la voz narrativa que:

La fonda de Pacha era la mas coqueta, ventilada, concurrida y
alegre, de Sopinga. Los negros boquimorados sacudian su pereza
incorregible, para coger unas cuantas mazorcas de cacao, elaborar
aguardiente clandestino, y arriar sus mujeres hacia los tabacales,
obligandolas a cosechar [...] Hoy hay baile onde La Pacha, /y me
voy a bambuquid, /y a tirdmelas de guapo [ ...]1/iCémo mi han de ir a
pega[...]!iArriba, pues, muchachos, que ya el bailongo esta cuajado.
Prosigan el meneo y sacudan las caderas, que el aguardiente es de
cafiay las negras de Sopinga! [...] iArriba maulas, que al amanecer
habra dijuntos pa enterra[...]! (Arias Truijillo, 2010, pp. 56-57, 79)
[Enfasis en el original]

70

Obeso, Artel y Zapata Olivella, en un claro cuestionamiento
a estas representaciones estrechas que se hacian en el canon
literario, configuran propuestas estéticas que amplian el marco
referencial desde el cual narrar las realidades, capacidades y
potencialidades de los sujetos negros. En Cantos populares de mi
tierra, podemos observar que el registro del boga y su canto en la
escritura de Obeso no obedece a la instauracion de una frontera
o distanciamiento del sujeto racializado, sino que por el contra-
rio responde a un acercamiento deliberado a las costumbres, el
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ser y la cosmovision de este sujeto en el contexto sociopolitico
y cultural de su época. Este acercamiento se ve reflejado en el
deliberado uso que hace del sociolecto de los bogas en momentos
en los que un naciente ejército de gramaticos lo consideraba un
atentado contra lalengua oficial de la que, para algunos, era con-
siderada la «madre patria». Su escritura, escapando a la exotizacién
que otros autores hacian del habla del boga, «desterritorializa»
la lengua «mayor» —literatura, gramatica, poética, traduccion,
entre otras— (Deleuze y Guattari, 1986), porque no la usa como
un instrumento superficial y de autoridad hegemonica, sino mas
bien como instrumento interior que posibilita la expresién de las
heterogeneidades culturales de la nacién en ciernes. Obeso desa-
rrolla este ejercicio intelectual perfeccionando un doble gesto con
su poética: hablando «politicamente» —impugna la exclusién—y
«colectivamente» —ubicando en el centro de su discursividad a
los sujetos racializados— (Palacios 2010). En particular, en el
poema mas conocido y celebrado del poeta, titulado Cancién der
boga ausente, a través del sociolecto v el juego que entabla con
las reglas de composicién poética, el yo lirico entona:

Que trite que etd la noche, / La noche que trite etd / No hai en er
Cielo unaetrella..../Rem3, rema. / La negra re mi arma mia, / Mientra
yo brego en la ma, / Bafiaro en suré por ella, / Qué hara? Qué hara?
(Obeso, 1877, p. 15)

En estos versos también asistimos al adentro de las pre-
ocupaciones y angustias sobre la vida de pareja de un sujeto
trabajador, de un boga —que no es ni indolente ni salvaje como
el descrito por Miguel Antonio Caro o Jorge Isaacs—. Aunque
aqui la voz lirica representa al boga a través de los elementos
lingiiisticos tipicos de una tradicién letrada, no lo disminuye
en sus acciones, pensamientos y sentimientos. El boga es en
este contexto, como lo ha sugerido Prescott (1985), «el hombre
que gana la vida en el mar y los rios subiendo y bajando gente
y mercancias» (p. 107) y, aunque su oficio, muy a su pesar, le
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demande ausentarse con frecuencia y por tiempos prolongados
de su nucleo familiar, generandole tristeza, resentimiento y
duda, sentimientos que son intensificados por la oscuridad y la
noche, el boga se nos presenta en su implicita sencillez como un
sujeto amoroso, aunque celoso, trabajador, no indolente, en una
palabra, se nos revela humano. Por ello la voz poética proclama:

«Tar vé por su zambo amdo / Doriente supirara, / O tar ve ni me
recuécda/ Llora, llora ! /Lo jembra son como é toro / Lo reta tierra
ejgracia; [ Con acte se saca er peje / Der ma, der ma![...]/[...] Qué
ejcura que etd la noche; / La noche que ejcura etd; / Asina ejcura e
la ausencia [...] /Boga boga [...]. (Obeso, 1877, p. 15)
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Jorge Artel, en los anos treinta del siglo xx, retoma las dis-
putas por las representaciones de los sujetos negros en el campo
literario que Candelario Obeso habia librado durante los afios
setenta y ochenta del x1x. En efecto, tras el suicidio de Obeso
(1884), la cultura, las artes y la musica de Colombia se movié
entre el culto a lo hispanico y un proceso progresivo de afran-
cesamiento. El escritor Antonio Brugés Carmona, refiriéndose
a este proceso en 1937, afirmé que «el sefior Gautier, el sefior
Baudelaire, otros sefiores franceses y afrancesados coparon todos
los fondos de espiritualidad nuestra» (p. 24). Segtin este escritor
mulato, esta «seudocultura», cimentada a partir de las «odas
a Europa», empezé a disolverse gracias a la propuesta estética
articulada por Artel (Brugés, 1937)

La configuracién de la propuesta arteliana, precisamente,
tiene como referente algunos de los motivos y estilos escritura-
les que el poeta momposino habia explorado. En Tambores en la
noche, obra que recogid los poemas escritos por Artel en los afios
treinta, la figura del boga, inmortalizada por Obeso en Cancién
der boga ausente, aparece como protagonista en una de sus mas
celebradas creaciones: Velorio del boga adolescente. Igualmente,
en una sociedad que alin expresaba afioranzas por el pasado y
la tradicién gramatical espafiola, Artel, como lo hiciera Obeso,
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incluye el lenguaje vernaculo de las comunidades negras en sus
composiciones poéticas. En el poema Bullerengue, que recrea
la costumbre de cortejar a las mujeres a través del verso, el yo
poético entona: «Quisiera vorverme gaita/ y sona na ma que pa
ti / Pa ti solita, pa ti, / pa ti, mi negra, pa ti». (Artel, 2010, p. 31).

El discurso arteliano, sin embargo, llevé las disputas por
las representaciones de los sujetos negros en la literatura a un
nivel de politizacién mas amplio del propuesto por Obeso en su
tiempo. Las condiciones de posibilidad que dieron forma a su
verso, marcadas por el impacto en Colombia de integrantes del
Harlem Renaissance (Langston Hughes), por voces pertenecien-
tes al negrismo (Luis Pales Matos) v al afrocubanismo (Nicolas
Guillén), asi como por las apuestas literarias de los precursores
del movimiento Negritude (René Maran), le permitieron cuestio-
nar con mavyor fuerza la supuesta inferioridad, natural y biolégica,
de los sujetos negros (Palacios, 2020; Flérez Bolivar, 2016). Esto
se ve reflejado de buena forma en Modalidades artisticas de la raza
negra, ensayo en el que exalta las capacidades para producir arte
por parte de los sujetos racializados. En este ensayo, presentado
inicialmente como conferencia en el marco de la Primera Feria
del Arte de Cartagena (1940), Artel expresa de manera clara que
no existe ninguna inferioridad mental o espiritual de los negros.
Ese tipo de ideas, decia, eran meras teorias de defensores de las
ideas del racismo cientifico: «hablar de retraso o de rezago, es
casilo mismo que estar de acuerdo con Gobineau, o con quienes
creen que es la «raza negra» una raza inferior», sentenciaba (Artel,
1940, como se cité en Suescin, 2008).

Manuel Zapata Olivella, nutriéndose de los aportes de Artel
y de los referentes provenientes del Harlem Renaissance y la
literatura antillana, profundiza en la comprensién del accionar
y la dimensién psiquica de los sujetos racializados. Su primera
novela, Tierra mojada (1947), sirve para ilustrar lo anotado. En
este texto, que narra la experiencia de varias familias de agriculto-
res que habitan en Los Secos (una poblacién ubicada a orillas del
Rio Sin11), incorpora como protagonistas a familias cultivadoras
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de arroz, de ancestros africanos, quienes viven acosados constan-
temente por gamonales sedientos de tierra. El autor, ala hora de
contrastar a los personajes principales, escapa a la idealizaciéon
de las visiones y actitudes que pueden asumir estos. La novela, a
partir de Jesus Espitia (abogado, negro, formado en la Universidad
de Cartagena) y Marco Olivares (un joven mulato que ha culmi-
nado el bachillerato en la mencionada institucién), nos revela el
proceso a través del cual estos personajes, aunque comparten un
origen racial comun, construyen trayectorias politicas e identi-
tarias disimiles. Por un lado, Espitia, tras acumular capital social
y politico (llega a ser senador de la Republica), oculta o niega su
pertenencia al mundo negro y se convierte en un gamonal mas,
que participa del despojo de las tierras que sufren las familias
campesinas, incurre en la corrupcién de las autoridades civiles,
juridicas, religiosas y militares, y normaliza la violacién siste-
matica de las jovenes de las zonas rurales sinuanas. Por el otro,
Olivares, quien llega como profesor a Los Secos, no solo teje lazos
de solidaridad con los habitantes de la citada comunidad, sino
que también construye un proyecto comunitario en oposiciéon
directa a las acciones violentas de lo que representa Espitia. Este
cuadro es complementado por su perspectiva comunista que, a
través del protagonismo que tiene en la institucién educativa
donde labora y en una liga campesina que lidera, impulsa a los
estudiantes y campesinos a adoptar un lenguaje que les permite
articular demandas tales como salario justo, jornada laboral de
ocho horas diarias, igualdad, eliminacién del racismo, justicia
para todos, y fin de la expropiacién de sus tierras.

Zapata Olivella continia reflexionando sobre algunos de
estos topicos en Chambacti, corral de negros (1962), novela que, a
diferencia de Tierra mojada, se desarrolla en un contexto urbano.
A través de la experiencia de los habitantes negros y mulatos
de un barrio marginado de Cartagena (Chambact), reconstruye
los vinculos entre los procesos de concientizacién racial y la
accién politica de la comunidad afrodiaspérica chambaculera que
rechazaba el desarraigo, racismo y exclusiéon socioeconémico al
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que estaban sometidos (Deavila, 2008; Ortiz, 2007). Maximo, el
protagonista de la ficcidn, frente a la exclusion sefialada, encarna
el espiritu de lucha cimarrén de sus antepasados con la actitud
rebelde y de autodeterminacién de los pobladores del barrio a
mediados del siglo xx. A la vez, que se constituye como un sujeto
que es consciente de las luchas que los lideres afroamericanos y
africanos estaban adelantando por los derechos civiles en Esta-
dos Unidos y la descolonizacién en Africa. Al hacerlo, emerge
en la novela como un intelectual comprometido que, a partir
de la lectura y experiencia como sujeto racializado, logra una
comprensién profunda de las realidades locales y globales. Esto
se evidencia en la lectura que Maximo, desde Chambact, hace
de las realidades que vivian los afroamericanos en los Estados
Unidos durante el régimen del Jim Crow, y del destino al que
querian a condenar a jovenes, pobres y racializados, reclutados
a la fuerza para luchar en la guerra de Corea. «Si ellos quieren
matar chinos y coreanos, serd porque algo ganaran. Money»
(Zapata Olivella, 20204, p. 57), expresa el personaje. Acto seguido,
consciente de los linchamientos que se presentaban en el sur
de los Estados Unidos, agrega: «yo sé que alla cuelgan negros»
(Zapata Olivella, 2020a, p. 57). Finalmente, en una clara critica
a las politicas intervencionistas del gobierno estadounidense
y al reclutamiento forzado por parte del Estado colombiano,
sentencia: «ahora quieren que nosotros les ayudemos a matar
chinos» (Zapata Olivella, 2020a, p. 57).

Las propuestas estético-literarias de Obeso, Artel y Zapata
Olivella, entonces, contribuyen a ampliar las representaciones
que reducian a los sujetos racializados a seres primitivos, inferio-
res y poseedores de un lenguaje deficitario. En sus narrativas, en
contraste, los habitantes negros y mulatos de la diversa geografia
nacional aparecen actuando como bogas, artistas, profesores,
campesinos o intelectuales. Igualmente, son representados como
individuos con una cultura politica que les permite articular
proyectos transformadores de sus vidas y entornos. Estos inte-
lectuales, como veremos a continuacién, hicieron un esfuerzo
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similar para que las manifestaciones artisticas de estos sujetos
dejaran de ser visualizadas como barbaras y se representaran de
manera positiva en la narrativa colombiana.

LA DEFENSA DE LAS MODALIDADES
ARTISTICAS NEGRAS

La valoracidén positiva de las expresiones y propuestas artisticas
cultivadas por sujetos negros hacen parte del continuum estéti-
co-literario que se puede establecer en las obras de Candelario
Obeso, Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella. A lo largo del siglo
x1x, al igual que ocurrié con géneros musicales, bailes y practicas
religiosas de base africana en paises como Brasil y Cuba (Andrews,
2004), miembros de las élites intelectuales y politicas colombia-
nas consideraron que estas estéticas alejaban a sus territorios
de la civilizacién y los aproximaban a la barbarie (Leal, 2020).
Igualmente, durante la primera mitad del siglo xx, considera-
ron que las manifestaciones artisticas con contenidos africanos
distanciaban sus respectivos contextos del ideal de nacién que
querian forjar. Mientras bailaban polka, vals y mazurca en sus
selectos clubes sociales, insistieron en que estas expresiones
aproximaban a sus naciones y regiones al «salvaje» Africa. «La
marimba, el instrumento de los pueblos salvajes, nos hace recor-
dar asi como si estuviéramos en algtn pueblo de Africa» (Leal,
2020, p. 273), anotaba en 1913 un periodista de un pequefio
poblado de la costa del Pacifico; o como aseguraban a inicios de
los afios cuarenta desde Cartagena, frente a la popularidad que
habian adquirido la cumbia y el porro, «siempre sera mejor un
pasillo que un porro, una danza que un bolero, una mazurka
que un fandango, vy un vals que una conga miserable, de acentos
africanos» (Zarante, 1943, pp. 41-42).

El canon literario colombiano del siglo x1x y gran parte del
xx reprodujo estas miradas prejuiciadas vy estereotipadas sobre
las estéticas negras. Al respecto, Ana Maria Ochoa, en su articulo
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El mundo sonoro de los bogas del Magdalena (2008), ha sefialado
como la presencia, la conducta y las canciones de los bogas fueron
examinadas por diversos viajeros en su época, quienes aseguraron
que las canciones no eran solamente ruido sino también prueba
del primitivismo, barbarie, lujuria y rabia de estos sujetos. Para
quienes viajaron en Champan por el Magdalena, como Alexander
von Humboldt, y por el Dagua, como el narrador en Maria, las
teorias cientificas de finales del siglo x1x demostraban que

Elinterés por los origenes de la musica esta mediado por un marco
de pensamiento evolutivo que ubica los sonidos en una escala civi-
lizatoria que va desde aquello que expresa el primitivismo, cercano
a la naturaleza, a aquello que lo supera y trasciende al ordenarlo
como musica. (Ochoa, 2008, s.p.)

Desde este lente, sugiere la autora, los sonidos de los bogas
sirven para establecer «la linea fronteriza entre aquello que per-
tenece al ruido y aquello que se puede nombrar como musica»
(Ochoa, 2008, s.p.). Un didlogo sostenido entre Efrain, el pro-
tagonista de la narrativa, y los bogas nos revela esto el caracter
salvaje que Isaacs asigna a los cantos de los bogas:

—Toma un trago, Cortico, y entona esa cancion triste, dije al boga

enano.

—iJesu!, mi amo, éle parece triste? [...]

— Sera que el sereno me ha dao carraspera; y dirigiéndose a su
compafiero: compae Laurian, el branco que si quere despejar el
pecho para que cantemo un baile alegrito.

—iA probalo!, respondié el interpelado con voz roncay sonora; otro
baile sera el que va a empezar en el escuro. éYa sabe? [...]

—:éQué es eso del baile a oscuras?, le pregunté [...].

Colocandose en su puesto entond por respuesta el primer verso
del siguiente bunde, respondiéndole Cortico con el segundo, tras
de lo cual hicieron pausa, y continuaron de la misma manera hasta
dar fin a la salvaje y sentida cancién. (Isaacs, 1999, pp. 136-137)
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Esta negacion del estatus de arte a la musica negray popular
se conjuga con una mirada exotizante y descalificadora sobre los
bailes e instrumentos de los sujetos racializados. En un pasaje
de la novela Risaralda, el narrador de Arias Trujillo asocia los
tambores v la danza africana con lo estrictamente sexual, «Los
platillos y las bateria tienen un dejo sensual que embriaga y
adormece a los bailarines como hojas de borrachero», al tiempo
que enmarca el lugar donde ocurre el baile con temperaturas y
olores que se suponen son propios de lo negro, «el ambiente es
calido, con hedor de negredumbre, pero excitante y afrodisiaco»
(Arias Trujillo, 2010, pp. 79-80).

Obeso, a través de su comprensién profunda de las expe-
riencias de los bogas del Magdalena, y Jorge Artel y Manuel
Zapata Olivella, a partir de sus procesos de autorreconocimiento
racial, cuestionaron estas visiones degradantes y utilizaron como
elementos constitutivos de sus narraciones cantos, sonidos y
ritmos asociados a la negritud. Varios de los poemas de Cantos
populares de mi tierra, entre ellos Er boga chaclatan, posicionan
algunas manifestaciones artisticas de raigambre africana, des-
tacindose el porro. «Caliente estaba el baile/Yo retraido/Lleno
de las timideces/De un barba-limpio/Mas de repente/Vi cierta
picia/De alto copete/Me enamoré al momento/De su garbeza/Y
juntos nos soplamos/ Entre la rueda/A bailar un porro» (Obeso,
2010, p. 80), dice uno de los apartes de este poema.

Jorge Artel, en varios poemas, también insistié en que los
ritmos de base negra debian tener un lugar en las practicas cultu-
rales de Cartagena. Algunas veces, como en el poema La cumbia,
la voz poética sin rodeos afirmaba «jCumbia! — jDanza negra,
danza de mi tierra!» (Artel, 2010, p. 20). En otras ocasiones, invi-
taba a que otros escritores negros se sintieran mas identificados
con este tipo de ritmos y los instrumentos caracteristicos de los
mismos. Por ejemplo, en Ahora hablo de gaitas, la voz poética,
de manera directa, invitaba al poeta negro José Morillo a que
no tocara mas su guitarra y le recomendaba «joigamos mejor
las gaitas / que nos cuentan su nostalgia!» (Artel, 2010, p. 25).
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Este escritor asumid una actitud similar al defender el carac-
ter festivo y popular que debia tener la conmemoracién del 11
de noviembre de 1811, fecha de la independencia de Cartagena
de la corona espanola y efeméride durante la cual la ciudad. En
el texto Una fiesta tipica, publicado en la revista Costa, argumentd
que esa efeméride era «para los cartageneros, sobre todo, una
fecha carnestoléndica, una condensacién de todas las tuforadas
democraticas» (Artel, 1937, p. 2). En clara oposicién al tono pro-
hibitivo que miembros de la élite querian imponer a los bailes
y disfraces durante los carnavales, Artel afirmaba que «quitar a
Cartagena sus disfraces y su demencia [...], seria lo mismo que
borrar para ella esa fecha [...] de su calendario» (Artel, 1937, p. 2).

Manuel Zapata Olivella, a partir de los afios cuarenta, fue
quizas el escritor colombiano que, con mayor vehemencia, aban-
derd el posicionamiento de las estéticas de origen popular en el
imaginario nacional. Su estancia en Bogota le permitié conocer
de cerca las valoraciones despectivas que se hacian sobre los
ritmos y aires musicales grabados por agrupaciones de la costa
Caribe. Tal vez por ello, en 1942, como si se tratase de un triunfo
personal, celebrd que el famoso sello discografico RCA Victor de
Estados Unidos grabara varios discos de la orquesta A No. 1 del
musico negro José Pianeta Pitalda. «jHasta cuando iba a perma-
necer ignorado nuestro folclor musical que se extiende mas alla
del pentagrama [...]!» (Zapata Olivella, 1942, p.12), exclamé. Dos
anos mas tarde, en defensa del porro, expresé que le tenia sin
cuidado que expresaran «que no es musica clasica, que es mala,
vulgar»; lo realmente importante es que «todos la sienten y eso
vale mas para nosotros que toda la literatura musical del mundo»
(Zapata Olivella, 1944, s.p.).

Los escritos de Zapata Olivella alrededor de estos temas,
segun lo sostiene George Palacios, se constituyeron en un incan-
sable contrapunteo frente a una miriada de imagenes distor-
sionadas y negativas, creadas y diseminadas por ciertas élites
locales y nacionales. Un ejemplo puntual al respecto es su nota
El porro conquista a Bogota (2010b). Alli, analizando la constitu-
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cién popular del porro, Zapata Olivella subrayaba la importan-
cia de la creatividad de los compositores costefios como Lucho
Bermudez, Pianeta Pitalda, Climaco Sarmiento, Francisco Galan,
José Barros, entre otros, quienes combatieron la historia de
«prejuicios», «indiferencias» e «incurias» que enfrentaban en la
ciudad capital, afirmando con sus «propias vidas» y honrando
con sus interpretaciones lo que se veia en la ciudad capital como
supuesta «musica grosera de los bogas, pescadores, agricultores
y vaqueros» (Zapata Olivella, 2010b, pp. 55-57). En este respecto

Zapata Olivella (2010b) nos recordaba que:

[L]a capital no fue una novia coqueta para con el porro. Antes del
cuarto centenario, la ciudad nunca escuché aires genuinamente
costefios. Para esa memorable efemérides llegaron a la capital los
primeros gaiteros, de Maria la Baja, Bolivar, y los entonces despre-
ciados beisbolistas. [...] Desde entonces las repetidas invasiones
de cumbiamberos fueron duramente combatidas. Los columnistas
desde los diarios arremetian, cada vez que les era propicia la situa-
cién, contra «esa musica en caldereta». Daban férmulas para hacer
un porro, aconsejando mezclar los ingredientes mas grotescos.
Pero los pioneros del porro continuaban su baile, a veces extre-
mando la danza y el vestido costefios, hasta merecer el apelativo
de «glaxi-porros». (pp. 57-58)

Zapata Olivella (2010b) denuncia esa hostilidad andina
frente a la cultura costefia con su escritura y vaticina la conquista

cultural que habria de suceder en Bogota:

Los tiempos en que el ya difunto Chivas paseaba su melancélica
filosofia, de uno a otro extremo de la Séptima, llamando la atencidn
por el firme pigmento, se han trocado por el bullicio de laabundante
migracién costefia del Pacifico y del Atlantico, comunicandole a la
famosa avenida los tintes alegres de las calles de La Habana, el vestir
ruidoso de los colores agudos que rompen la luctuosa apariencia del
negro y del carmelito [los tonos del vestir bogotano caracteristico
de la época]. Morenos en la Séptima, como si Harlem se hubiera
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volcado en Manhattan. Morenos que tocan y bailan el porro, como
si Barranquilla se hubiera encrespado sobre los Andes. Risas blan-
cas sin horizontes, como si las perlas de Cartagena relucieran en
el estuche bogotano. (p. 59)

Este esfuerzo por exaltar las manifestaciones artisticas pro-
venientes de las costas Caribe y del Pacifico lo retoma Manuel
Zapata Olivella en el proyecto de Letras Nacionales que emprende
amediados de los afnos sesenta. Enfocandose en la critica cultural
desde el cuento, la novela, el ensayo y el teatro, las editoriales de
la revista, usando un estilo y lenguaje propios del manifiesto, con-
trovierte tajantemente muchos de los postulados tradicionales
de la critica nacional. Segiin Zapata Olivella, la critica tradicional
del contexto local negaba «la existencia de una literatura nacio-
nal» y esto le permitia «justificar [...] [sus] viejos privilegios»
caracterizdndola como inmadura, primitiva, lastrada racialmente
e incapaz debido a que, entre otros aspectos, era el resultado de
la opresidén colonial del pueblo (2010c, pp. 181-182). Para este
escritor, la literatura «nace cotidianamente en la conversacion del
boga, en la letra deforme del nifio, en la copla del tiplero, en la
prédica del cura» (2010c, p. 182) v, por esto, afirma que «[h]abra
[...] tanta literatura como contingentes sociales se encuentren
identificados en una misma habla, en una misma unidad psico-
légica v cultural» (2010c, p. 182) Con esta proposicidon sobre el
fendmeno estético de la literatura, en la perspectiva de Zapata
Olivella, necesariamente se tienen que incorporar en ella todos
los elementos histdricos, sociales y politicos que estén disponi-
bles para poder expresarse y, asi mismo, lograr derrumbar esos
supuestos que la critica tradicional desea mantener.

Obeso, Artel y Zapata Olivella, a partir de la inclusién de
manifestaciones artisticas populares en sus producciones, logran
mostrar el valor estético que histéricamente les habia sido negado
a expresiones culturales como el porro, la cumbia o el mapalé.
Asi mismo, desde la posicién de letrados que son conscientes
de las miradas despectivas que élites nacionales y locales tenian
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sobre estos ritmos y aires musicales de las costas, emprenden un
esfuerzo por posicionar estas practicas en el imaginario cultu-
ral colombiano. Para hacerlo, ante todo Artel y Zapata Olivella,
reinterpretan las nociones de mestizaje que desde los inicios de
la Republica las élites habian impulsado.

LA CONFIGURACION DEL MESTIZAJE CULTURAL

El mestizaje, discurso fundacional de la nacién colombiana, es
otro de los temas cardinales de las reflexiones que adelantan Can-
delario Obeso, Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella en sus obras.
Segun la historiadora Marixa Lasso, los origenes de esta narrativa
se encuentran en los debates sobre representacion politica y ciu-
dadania que tuvieron lugar durante la reunién de las Cortes de
Cadiz (1810-1812). Las élites criollas, interesadas en obtener un
mayor numero de diputados que sus contrapartes peninsulares,
defendieron la ciudadania para los negros y mulatos libres, y para
ello argumentaron que antes que ser unas sociedades marcadas
por divisiones se caracterizaban por ser armoénicas racialmente
hablando (Lasso, 2007). Una vez consolidada la Reptuiblica (1830),
vieron en el mestizaje el otro componente fundamental para lograr
la armonia racial. Consideraron que la mezcla de la poblacién negra
e indigenas con blancos era el antidoto preciso para contrarrestar
cualquier asomo de guerra racial. En la segunda mitad del siglo
XIX, escritores liberales como José Maria Samper lo contemplaron
como herramienta para producir una «casta vigorosa... notable-
mente blanca» (Munera, 2005, p. 73). Buscaban, via introduccién
de inmigrantes europeos, homogeneizar una poblacién que se
caracterizaba por ser heterogénea en términos raciales.

La apuesta por el mestizaje, como discurso oficial de la
nacién, es retomada por los gobiernos liberales que ascienden al
poder en 1930. Tras cincuenta afios de gobiernos de orientacién
conservadora (1880-1930), que glorificaron la tradicién hispanica
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como base del «<alma nacional», el Partido Liberal controla el poder
de manera ininterrumpida durante dieciséis afios, y adelanta un
proceso de ampliacién del imaginario nacional colombiano. Sin
abandonar por completo el culto por lo hispanico que se retomé
a finales del siglo x1x y la fascinacién con las ideas del racismo
cientifico que impactaron de manera sistematica en Colombia
a partir de 1910, configur6 una narrativa que celebré la mezcla
racial (Flérez Bolivar, 2016). Figuras destacadas del liberalismo,
entre ellos el influyente cronista Armando Solano (1983), no
dudaron en sefialar que «el pais es el crisol donde va lentamente
elabordndose uno de los mas ricos y confusos mestizajes de
que haya rastro en la historia» (p. 283). Sin embargo, como se
deduce de las opiniones de Luis Lépez de Mesa, pese al giro dado
por los gobiernos de la Reptiblica Liberal, la matriz bioldgica del
mestizaje seguia teniendo eco en las reflexiones que miembros
de las élites hacian sobre la identidad nacional colombiana. «Si
la “mestizacién” ha avanzado mucho en lo que se refiere a la
blenda esparfiol-aborigen, todavia tenemos grupos de color en
regiones de dificil acceso, que al crecer aisladamente constituyen
un problema por venir» (Lopez de Mesa, 1939, p. 343).

Esta interpretacion sobre el mestizaje, caracterizada por hacer
énfasis en su dimensién de mezcla biolégica, moldeé parte de
las visiones que sobre este tema aparecen en novelas que fueron
publicadas en la segunda mitad del siglo x1x y en la primera del
xx. Segtin lo planteado por el critico literario Felipe Martinez-Pin-
z6n, en obras como Dolores, escrita por Soledad Acosta de Samper
en 1867, es notorio el esfuerzo de esta autora por establecer las
supuestas fronteras existentes entre los habitantes de ascendencia
mestiza y aquellos considerados como blancos. En contraste con
quienes confiaban en la posibilidad de homogeneizar y blanquear
ala poblacidn a través del mestizaje, Acosta de Samper considera
que el sujeto mestizo (representado en la novela en Basilio), por
su atavismo, sangre, fealdad y monstruosidad corporal, jamas
lograra igualar los atributos y calidad que de manera natural se
asocian a lo blanco (Martinez-Pinzén, 2015).
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Candelario Obeso, Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella, en
sus respectivos momentos, plantean una reflexién sobre este
discurso vy lo utilizan de diversas formas para navegar el orden
racial colombiano. Obeso, como se deduce a partir de algunos
de sus escritos iniciales, reprodujo la variante interpretativa que
daba forma a la matriz bioldgica del mestizaje y la instrumen-
taliz6 para distanciarse de caracterizaciones que lo etiquetaban
como africano. En efecto, en 1874, Obeso, en la ya citada res-
puesta a la escritora que lo vincul6 con Africa, expresé que no
podia «presentar el tipo caracteristico de la raza, en razén de las
mezclas intermediarias» (Obeso, 1874, como se cité en Valero,
2013, p. 30).

En la propuesta estética de Artel, por momentos, se encuen-
tran elementos discursivos asociados a la ya mencionada matriz
bioldgica. Esto se refleja de manera clara en su ensayo Modali-
dades artisticas de la raza negra, donde sugiri6 que, a diferencia
de la incidencia del legado esclavista en la poesia cubana, en
Colombia no se podia hablar de una poesia negra dado el peso
del mestizaje. «<Entre nuestro ancestro y nosotros median siglos
de indigenismo y cantidades de sangre blanca que descomponen
la pureza de la emocién» (Artel) manifesté. En otras instan-
cias, sobre todo cuando interioriza las propuestas vanguardistas,
explora las dimensiones espirituales y culturales del mestizaje,
posibilitando que al interior de dicho discurso lo negro —en vez
de borrarse— sea valorado y tenga un espacio en los imaginarios
locales y nacionales. Artel, en palabras de Flérez Bolivar (2016),
hizo una lectura en clave negra del discurso de mestizaje que
circulé en Colombia en los afios treinta y cuarenta.

Zapata Olivella, tal vez el alumno mas aventajado que Artel,
cultivé durante su paso como profesor de la seccién de bachi-
llerato de la Universidad de Cartagena, fue quien logrd sacar el
mestizaje de esa interpretacion biolégica y lo ubicé en una dimen-
sién cultural amplia e integral. Inicialmente, como se refleja
en su articulo Americanismo, el joven autor se identifica con la
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interpretacién elaborada por su maestro Jorge Artel. Inspirado
en los ideales de bisqueda de una identidad latinoamericana
expuestos en Ariel (1900), de José Enrique Rodé (1871-1917), y
La raza c6smica (1925), de José Vasconcelos (1882-1959), sefiala
que producto de la «fusién de las razas» que se present6 en esta
parte del continente se habia constituido una nueva raza. Poste-
riormente, en conexién con las criticas que la antropologia hace a
las teorias de pureza racial (Wade, 1997), y resultado del cimulo
de experiencias adquiridas en viajes que hizo a diversos paises
en América, Europa, Asia y Africa Zapata Olivella, hace transito
hacia una interpretacién cultural del mestizaje (Palacios, 2020).

Letras Nacionales, revista que fundé en 1965 vy circul6 hasta
1985, es uno de los proyectos que permite comprender con cla-
ridad los alcances de la perspectiva cultural desde la cual Zapata
Olivella visualiza el mestizaje. Reconociendo que toda literatura
nacional tiene influencias y que también asimila elementos
foraneos en su proceso de formacién y expresion, Zapata Oli-
vella manifiesta que «ya es tiempo de que al hablar del hibrido
no solo se analice lo que recibimos de la literatura colonizadora,
sino también la respuesta colonizada» (Zapata Olivella, 2010d,
pp. 188-189).

Con este llamamiento, Zapata Olivella afirma que «quienes
obstinadamente insisten en mirar tan solo un mestizaje racial
[y] no cultural en América, no desean desnudarse de prejuicios
discriminatorios» (2010d, p. 190). Es mas, en su pensamiento,
«[e]l mestizaje nos impone una tarea global. Exige una identifica-
cién con los origenes, los estamentos presentes y los derroteros
del futuro [...] [puesto que] [1]as herencias son irrenunciables»
(2010d, p. 191). En suma, el nacionalismo literario no es «lite-
ratura etnoldgica», sino mas bien la posibilidad de mirar hacia
los origenes y poder entender que «no solo somos Espafia, sino
[también] [...] la herencia indigena v africana» (2010d, p. 192).
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CONCLUSION

El estudio en conjunto de los proyectos literarios de Candelario
Obeso, Jorge Artel y Manuel Zapata Olivella llama la atencién
sobre la necesidad de privilegiar una perspectiva de analisis
que, en vez de preocuparse exclusivamente por las semejanzas
y diferencias de sus argumentos, se enfoque en los didlogos y
conexiones existentes entre sus narrativas e inquietudes inte-
lectuales. Al hacer esto, como se propone en este capitulo, es
posible identificar en las obras de estos autores la existencia de
un continuum estético, cultural y politico que, por un lado, se
expresa en reflexiones compartidas sobre tematicas relaciona-
das con los sujetos racializados, y, por otro, se manifiesta en las
posturas que asumen como pensadores herejes que transforman
y transgreden los cadnones establecidos en la tradicion literaria
y cultural colombiana.

La reconstrucciéon de las narrativas de estos intelectua-
les, a partir de la perspectiva descrita, revela los esfuerzos que
hicieron escritores racializados en su intento por construir un
espacio para lo negro en la representacién literaria colombiana.
En el caso de nuestros autores, ya sea desde la solidaridad con
sus pares o desde el autorreconocimiento racial, cuestionaron
las representaciones limitantes de las subjetividades, sonidos
y expresiones musicales y dancisticas asociadas a las geogra-
fias negras. De esta manera, configuraron narrativas en las que
se pudieron visualizar las potencialidades intelectuales, politi-
cas y culturales de los habitantes negros y mulatos de manera
compleja, posibilitando la irrupcion de reflexiones tendientes a
repensar la visién homogeneizante del mestizaje y a introducir
una dimensién afrodiaspdrica en un campo literario y cultural
generalmente imaginado en clave nacional restrictiva.
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n Colombia, los analisis sobre las obras de escritores afroco-

lombianos inician a finales de la década del setenta y en la
del ochenta del siglo xx. Los trabajos de Richard Jackson (1979),
quien introdujo la categoria de «literatura afrocolombiana»; Lau-
rence Prescott (1985) sobre la obra pionera de Candelario Obeso,
y Marvin Lewis (1987) relacionado con la prosa de ficcién en
varias novelas de autores negros, abrieron el campo de la critica
literaria en este &mbito especifico.

Los investigadores mencionados contribuyeron en la visibi-
lizacién de los escritores negros colombianos y sus repertorios
de produccién con relacion a la autorrepresentacion de la «cul-
tura letrada», entre otras tematicas. Sus aportes siguen siendo
pertinentes para comprender los antecedentes investigativos de
un campo académico que, en esas décadas, era desconocido en
el pais, lo cual no los sustrae de la revision critica que envuelve
cualquier campo de saber".

Enla década del noventa, en el contexto del naciente multi-
culturalismo juridico, algunos estudios continuaron indagando la
produccion literaria de las poblaciones negras. Los pocos articulos
provenian de la antropologia v la lingiiistica, pues estaban mas

1. El uso de la categoria de «literatura afrocolombiana> para los estudios sobre las obras de los es-
critores negros colombianos tiene sus criticas, dado que se considera que la categoria ha adquirido
estatus académico solo en el siglo xxi, pero es utilizado para clasificar a estos autores y sus obras en
periodos anteriores. Sobre todo, se cuestiona el traslado mecénico de los estudios de Jackson y Pres-
cott de literatura afroamericana al etnénimo afrocolombiano, toda vez que la categoria de «literatu-
ra afrocolombiana, introducida por algunos criticos extranjeros, se descubria, entonces, como una
construccién identitaria establecida confusamente desde un campo intelectual que trasladaba el tér-
mino afroamericano de otros contextos politicos e intelectuales, para referirse a procesos culturales
colombianos, tal como lo habfa hecho la Antropologia a mediados del siglo xx. (Valero, 2013, p. 24.).
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preocupados por las tradiciones orales, consideradas expresio-
nes literarias populares. En ese reducido espectro reposan en
la vitrina bibliografica, Literatura de negros colombianos (Friede-
mann, 1978); Descanonizacién de textos literarios y etnogrdficos
(Friedemann y Nifio, 1988); Poesia del agua en el Pacifico colom-
biano y ecuatoriano (Friedemann, 1988); Tras la literatura oral del
Pacifico (Salas, 1987) y unas pocas tesis doctorales en universi-
dades norteamericanas y algunos otros articulos publicados en
la Revista América Negra.

En lo que va del siglo xx1, las compilaciones, ediciones y estu-
dios criticos superan con creces todo lo publicado en el siglo xx,
fenémeno comprensible por los efectos de las politicas identitarias
multiculturales. Se trata de un renovado «objeto de estudio» en
constante crecimiento con nuevas lecturas. Analisis criticos sobre
los autores y sus obras, reedicién de novelas, articulos y ensayos
periodisticos de escritores compilados en libros, congresos, con-
memoraciones, entre otras acciones, dan cuenta del «fervor aca-
démico» por comprender la produccioén literaria afrocolombiana.

Por tal razon, el objetivo del capitulo es reflexionar alrede-
dor de esta produccién desde dos ejes de interpretacién. En la
primera parte identifico la produccién bibliografica en la materia
en el siglo xx1, a través de lo que se denominé un fenémeno
de hipervisibilizacién de escritores afrocolombianos y afroco-
lombianas, asi como la emergencia de la categoria «literatura
afrocolombiana», desde la definicién de la poeta costarricense
Shirley Campbell (1998). En la segunda, describo el contexto de
emergencia de los escritores y escritoras en la primera mitad del
siglo xx, arguyendo que se traté de una Generacion. Para graficar
esta idea de Generacidn, trabajo una problematica implicita, de
lo que considero, sus dos novelas pioneras: el despojo al campe-
sinado en Tierra mojada, de Manuel Zapata Olivella (1947), vy el
racismo psiquico en Las estrellas son negras, de Arnoldo Palacios
(1949). No se trata de un analisis literario, dado mis limitaciones
tedricas y metodoldgicas en este campo, sino describir el contexto
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de emergencia de un grupo de escritores y escritoras que debe
ser comprendida en un contexto social de reformas liberales.

Al final del capitulo expongo algunas cualidades de los rasgos
transversales de esta generacién de poetas y narradores afroco-
lombianos y afrocolombianas.

EDICIONES Y COMPILACIONES SOBRE LITERATURA
AFROCOLOMBIANA EN EL SIGLO XXI

Fue el desconocimiento existente y la desorientacién que se
proyecta de Candelario Obeso, lo que nos llevd a elaborar este
trabajo, el que no hubiera podido realizarse sin la decidida colabo-
racién prestadas por todos los jefes de departamento, profesores
y algunos jefes de drea de lingtiistica, literatura e idioma de las
universidades que visitamos. Para ellos, en nombre del Centro
para la Investigacidn de la Cultura Negra, nuestros agradecimien-
tos, ya que supieron comprender que, no es ocultando la realidad
0 autoengafidndonos como vamos a contribuir a que las cosas
mejoren o cambien [...] Ahora: éa qué podemos atribuir el desco-
nocimiento que existe de Obeso y de su obras, éacaso a la desidia
oficial por los valores negros? Esta y muchas otras preguntas son
las que deben empezar a responder los «amos del conocimientos
en el pais. (Smith Cérdoba, 1984, pp. 147-149)

El epigrafe que abre este texto corresponde a un apartado del
libro Vida y obra de Candelario Obeso, del intelectual y militante
Amir Smith Cérdoba, publicado en 1984 por el Centro de Inves-
tigacion Para la Cultura Negra —en adelante, cibcun—, que fue
el espacio de produccién y divulgacién de sus ideas. El libro es
producto de dos motivaciones, segiin su autor. En primer lugar,
se escribi6 para conmemorar el centenario de la muerte del poeta
momposino. En segundo, v quizds la razén mas importante,
debido al desconocimiento que la Villa de Mompox tenia de una
de sus maximas figuras, tal como lo pudo comprobar el mismo
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Amir Smith en el V Seminario Sobre Formacién y Capacitacién
Docente en Cultura Negra, realizado en esta ciudad en el afio de
1984. Rescatar a Candelario Obeso, como negro y como poeta
entre sus co-raciales y para los habitantes de la Villa, era una de
las diversas acciones de su proyecto pedagdgico para sensibili-
zar y concientizar a sus «hermanos» sobre el pensamiento de
la negritud (Caicedo-Ortiz, 2013). El autor logra su propdsito a
través de la elaboracién de un discurso radical antirracista y de
reconocimiento del aporte cultural y politico de la negritud en
Colombia. Planteamientos que impulso, desde el cipcun y sus
érganos de difusién como la Revista Presencia Negra que se cons-
tituyeron en una esfera publica intelectual negra (Valderrama,
2018); ademas del despliegue de sus ideas y posicionamientos en
las conferencias que dictd, en los escenarios académicos donde
difundié sus posiciones y en los espacios cotidianos que aprove-
chaba para militar por la causa del «pueblo negro» colombiano.
Sus inquietudes lo llevaron, junto a su equipo de trabajo, a
indagar en diecinueve universidades del pais, si la obra del poeta
momposino se ensefiaba en las escuelas y programas de Literatura,
Lingiiistica, y de Lenguas Extranjeras. Su conclusién fue contun-
dente, la mayoria de los cuarenta y cuatro entrevistados entre:

Jefes de departamentos, profesores y algunos jefes de area de
Lingiiistica, Literatura y Lenguas Extranjeras de las universidades
visitadas no tenia un conocimiento fundamentado del poeta’.
Incluso, Amir Smith Cérdoba anotaba con cierta molestia pero con
gratitud que «de todas formas queremos manifestarles a nuestros
entrevistados que nos ayudaron mas los que con respuestas diafanas
y sinceras, dijeron no saber nada del personaje en cuestién, que los
que apelaron al autoengafio. (Smith Cérdoba, 1984, p.149)

2. Hasta donde se conoce, de todos los entrevistados por Amir Smith Cérdoba, solo una profeso-
ra terminé realizando investigaciones relacionadas con temas sobre afrocolombianidad y literatura,
como fue el caso de la licenciada Hortensia Alaix de Valencia, de la Universidad del Cauca, quien ade-
mas coordiné los eventos denominados Seminarios de Cultura Negra entre 1986 y 1992, en esta misma
universidad. En algunos de estos eventos participéd Manuel Zapata Olivella (Alaix de Valencia, 2019).
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Lo anterior, debido a que muchos simulaban conocerlo
expresando ideas estereotipadas que identificaban a Candelario
Obeso como un bailarin de danzas africanas o quienes lo creian
vivo en 1985.

Con base en un cuestionario de cuatro preguntas, el inves-
tigador del cipcun se dio cuenta de la ignorancia imperante
sobre la vida y la obra del poeta momposino en areas que él
consideraba debian ensefiar su obra como parte del legado de la
cultura negra a la historia de las letras nacionales. Su testimonio
escrito reposa en el libro en mencién como un eco de la memoria
intelectual afrocolombiana, resultado de la primera investigacién
en el siglo xx colombiano sobre la difusidn, estudio y ensefianza
de un escritor negro en los programas de Literatura, Lingiiistica
y Lenguas Extranjeras en el sistema universitario colombiano.

Ademas, Vida y obra de Candelario Obeso es una de las pri-
meras compilaciones sobre la poesia de un escritor afrocolom-
biano, durante el siglo xx, en el que se realizan varias semblanzas
biograficas, andlisis literarios de su obra y la compilacién de su
poemario Cantos populares de mi tierra (1887). Con los recur-
sos metodoldgicos y tedricos de la época y bajo el lente de un
investigador militante, esta seleccién inaugura una de las tantas
preocupaciones de la intelectualidad afrocolombiana como lo
es la visibilidad de sus escritores. Su trabajo solo es precedido
por la antologia de poemas vy cuentos del nimero 35 de Letras
Nacionales de 1977, compilado por Manuel Zapata Olivella, quien
lo dedicé a la tematica «El negro en la literatura colombiana»,
para homenajear el Primer Congreso de la Cultura Negra de las
Américas. El nimero en mencidn hizo parte del proceso de divul-
gacion de las «literaturas negras» en el continente americano,
pues permiti6 a Letras Nacionales dignificar las creaciones de
los pueblos oprimidos (Lima, 2021).

Asi, a mediados de la década del ochenta del siglo xx, Amir
Smith Cérdoba, al igual que la mayoria de intelectuales de la
diaspora africana en Colombia, se daba a la tarea de visibilizar
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la cultura negra3; por un lado, para sensibilizar a sus «<hermanos
de raza» sobre la necesidad de conocer y apropiarse del conoci-
miento de sus figuras mas destacadas; por otro, para llamar la
atencion a las instituciones del Estado para que incluyeran sus
conocimientos y tradiciones en la educacién superior. La tarea
por ensenar a los negros el encuentro consigo mismo fue una de
las labores més intensas de Amir Smith Cérdoba, y una forma
de hacerlo era visibilizando a los intelectuales, artistas, lideres,
politicos negros de Colombia y el mundo.

Los comienzos del siglo xx1 parecen avanzar frente a la desa-
z6n experimentada por el intelectual chocoano. En la actualidad,
una corriente de investigacion académica sobre la vida, obra y
contextos de emergencia de los escritores y escritoras negras o
afrocolombianas —de acuerdo con el uso académico y politico
que cada quien asume— ha venido creciendo paulatinamente,
ampliando la esfera de analisis sobre los legados de la didspora
africana en Colombia y el papel protagénico de sus descen-
dientes. Particularmente, la comprensién de la labor estética y
creativa del sujeto afrocolombiano poco a poco resquebraja el
silenciamiento predominante en el pais con relacién al campo
intelectual afrocolombiano, en general, y en el ambito literario,
en particular, pues en las iltimas décadas del siglo xx y en lo que

3. En el Congreso de las Culturas Negras de las Américas realizado en Cali en 1977, Manuel Zapata
Olivella la definfa como una «corriente cultural sostenida a lo largo de mds de cuatro siglos, exten-
dida a todo el continente, y lo mas importante, persistentemente renovada» (Zapata Olivella, 1998,
p. 19), presente en la filosofia, el pensamiento, la psicologia y la creatividad artistica, pero a menudo
invisibilizada por los estudios sociales. Casi una década después, Amir Smith Cérdoba afirmaba que
«con Cultura Negra, buscamos, inicialmente, unificar el criterio negro a nivel nacional. Se trata de
una contraparte a la dispersién reinante ya que no podemos aceptar ni seguir aceptando que el pro-
blema del Chocé sea ajeno al de Cartagena; el de Uré diferente al de Tumaco; el de Puerto Tejada sin
relacién alguna con el de Buenaventura; el de San Andrés tan “lejos” al de Colombia misma, cuando
el negro siempre es negro, sea cual fuere el lugar donde se encontrare... Si hombre y cultura hacen la
base esencial de todo desarrollo auténtico, no sé por qué trata de impedirsele al negro que asuma sus
valores; espero que con ello no se incentive la maldita costumbre de seguir afirmando teéricamente al
hombre». (Zapata Olivella, 1998, pp. 21y 22), para diferenciarla de Cultura Africana y pensar la unidad
del negro en Colombia, su autorreconocimiento y su identidad a través del encuentro consigo mismo.
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va transcurrido del siglo xx1, varios trabajos dan cuenta de este
singular «objeto» de estudio en la academia y fuera de ella; al igual
que en algunas articulaciones entre activistas e investigadores.

Este fenémeno de relativa hipervisibilidad sobre las vidas
y obras de escritoras y escritores se ha venido consolidando
en el ambiente académico de la tltima década. En cuanto con-
cepto se alude a una forma de representacién del subalterno que
se «contrapone» a la invisibilidad, para comprender las nuevas
experiencias de realismo estético en el contexto de las ciudades
cosmopolitas sitiadas por la presencia de grupos anénimos. En
este contexto, la proliferacion de imagenes visuales narra lo
cotidiano otorgando voz a los sujetos silenciados. De este modo,
la hipervisibilizacién se convierte en la contracara de la invisibi-
lidad, su lado oculto, que permite al subalterno emerger como el
ave fénix mediante un sintomatico deseo de «“inclusién visual”
de sujetos y experiencias que apoyandose en la legitimidad del
testimonio y en la presuncién de su autenticidad explotan en una
nueva capacidad para producir imagenes» (Gago, 2011, pp. 52-53).

Proveniente de los estudios de la comunicacién, Gago uti-
liza este concepto para referirse a procesos culturales urbanos
como parte de la reconfiguraciéon de la modernidad citadina.
Sin embargo, me apoyo en esta para dar cuenta de la creciente
luminosidad del sujeto negro letrado que empieza a dar paso a
un inusitado fenémeno de hipervisibilizacién de escritores y
escritoras afrocolombianas histéricamente silenciados dentro
del canon literario, no solo como inclusién textual sino como
objetos de disputa en el &mbito de la produccién y el control del
conocimiento académico y de los sujetos de la didspora dentro
y fuera de la academias.

4. Nosignifica que, en décadas anteriores al fenémeno multicultural, escritores negros colombianos
haya sido visibles, dado que algunos como Candelario Obeso, Jorge Artel, Helcias Martdn Géngora
o Natanael Dfaz, aparecen en algunas antologias poéticas, pero no en la dimensién que vemos en la
actualidad y bajo la denominacién «exclusiva» de literatura o poesia afrocolombiana. Para un analisis
sobre la inclusién de poetas negros en antologias nacionales remitirse a Queiroz (2022).
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Por su parte, los y las activistas de organizaciones, docen-
tes, miembros de fundaciones, circulos literarios comunitarios
o académicos, entre otros escenarios y actores, contribuyen al
proceso de hipervisibilizacién del patrimonio literario afrocolom-
biano, democratizando —con sus aciertos y sus desaciertos— el
archivo intelectual de la didspora global y nacional como parte
de su ejercicio pedagdgico o de su agencia politica en el aula, en
las redes virtuales, en proyectos de investigacién y producciones
académicas, algunas por fuera de las universidades convencio-
nales y, en otros casos, articuladas a investigadores o centros de
investigacién universitarios. No siempre es ficil establecer la
frontera entre un espacio y otro, sobre todo cuando se trata de
exhibir este objeto como un «inédito descubrimiento académico».

Es indudable que el proceso de politizaciéon que experimen-
taron las comunidades negras, posterior a la promulgacién de la
Constitucidon de 1991 y su reconocimiento juridico como grupo
étnico es el hecho histérico de mayor relevancia para comprender
la emergencia de indagaciones sobre la vida pasada y presente
de las poblaciones afrocolombianas, cuyo foco de analisis fueron
las organizaciones colectivas. No obstante, el recrudecimiento
de la guerra en los territorios colectivos, la cooptacién institu-
cional de liderazgos y el nacimiento de otros, la proliferacion
de discursos académicos subalternos, decoloniales, poscolonia-
les e interculturales que proclamaban el fracaso y muerte del
multiculturalismo, ha abierto el abanico de posibles tematicas
y perspectivas de andlisis, después de tres décadas de politicas
del reconocimiento. El analisis de los procesos organizativos y
territoriales predominante en las primeras décadas del siglo xx1
se haido ampliando a otras esferas que buscan enaltecer no solo
las militancias colectivas y las «tradiciones orales», sino las figuras
de la cultura letrada, pictdrica, folcldrica, cinematografica o de
las bellas artes como renovados simbolos identitarios.

La identificacién de lo afrocolombiano dentro de la «ciudad
letrada» es una forma de romper los viejos estereotipos de
la etiqueta folcldrica que asocia la «riqueza cultural» de las
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poblaciones negras a la tradicién oral exclusivamente. En
esta perspectiva, romper estos imaginarios es una manera de
contribuir a erradicar la estereotipacién, que incluso circula en
campos especializados, en algunos discursos militantes y por
supuesto en el sistema educativo.

Una de las consecuencias del proceso multicultural es el
exponencial ritmo de profesionalizaciéon de nuevas generaciones
de investigadores e investigadoras en las Ciencias Sociales, las
Humanidades, los Estudios Culturales que se lanzan al descu-
brimiento de archivos familiares o personales de figuras desta-
cadas de las literaturas afrocolombianas. En esta marea navegan
estudiosos y estudiosas afrocolombianas, palenqueras y raizaless,
cuyas producciones buscan posicionar lecturas distantes de los
marcos tedricos legitimados por la academia; también quie-
nes se cifien a ellos con pocos reparos o quienes entrecruzan
métodos y teorias académicas con formas de investigacién no
convencionales. Tesis de posgrado, publicaciones nacionales e
internacionales, proyectos de investigacion, documentales son
parte de los productos de este tsunami multicultural.

Pero es preciso sefialar que la hipervisibilidad es un proceso
mas dinamico y amplio que las politicas del multiculturalismo
institucional sostenido en el concepto filoséfico del reconoci-
miento y su tramite juridico, proyecto, ademas, cuestionado
por su ineficacia para transformar las desigualdades materiales.
Siendo causa y efecto de las politicas del reconocimiento, la
hipervisibilidad se relaciona con las acciones de individuos y
colectivos que despliegan sus repertorios académicos, al igual

5. En este campo de investigacién se destacan La génesis de la literatura afrocolombiana en la poesfa
de Candelario Obeso y Jorge Artel (2012), de Yessenia Maria Espitia, de la Maestria de Estudios Lite-
rarios (Universidad Nacional de Colombia); Paulina Cuero Valencia con Resignificacién de lo negro en
la obra de Mary Grueso Romero (2018), tesis de Maestria de la Universidad Tecnoldgica de Pereiray
Dolly Neira Gonzalez Valencia con Crecer en el Chocé entre el hambre y el agua: una reflexién desde
la narrativa del escritor afrocolombiano Arnoldo Palacios (2019), tesis de Maestria de la Universidad
Andina Simén Bolivar.

107


https://repositorio.uasb.edu.ec/browse?type=author&value=Gonz%C3%A1lez+Valencia%2C+Dolly+Neira

ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

108

que las politicas culturales afrocolombianas que movilizan pro-
yectos investigativos, editoriales y pedagdgicos. No se trata solo
del reconocimiento prescriptivo a la diversidad, cristalizados
parcialmente en proyectos culturales como la publicacién de
la Biblioteca de Literatura Afrocolombiana en el afio 2010 o la
conmemoracion del Centenario Manuel Zapata Olivella 2020,
ambos desarrollados bajo la batuta de los Ministerios de Cultura
de cada gobierno, sino también de las disputas por hacer visible
esta tradicion en los estudios académicos y por las militancias
afrocolombianas, entre otros espacios de uso social de este nuevo
«patrimonio cultural de la nacién».

En el escenario del multiculturalismo se ha despertado el
deseo de visibilizacion de las obras y de las figuras representativas
de laliteratura afrocolombiana. Como si se tratara de un reprimido
deseo, el instinto arqueoldgico ha brotado para recabar sin pausa
las piezas ocultas o silenciadas del archivo escrito. Compilacio-
nes de textos de figuras como Arnoldo Palacios (Castillo, 2009);
Jorge Artel (Suesctn, 2008) y Manuel Zapata Olivella (Munera,
2013); ediciones de libros con articulos sobre andlisis literarios
de escritores afrocolombianos (Ortiz, 2007; Maglia, 2010; Mina,
2016), compilaciones de poetas afrocolombianos (Alaix de Valen-
cia, 2001); poetas afrocaucanos (Campillo, 2009) o escritores del
Pacifico colombiano (Zuleta, 2019), reediciones de obras de escri-
tores representativos de la literatura como Manuel Zapata Olivella
(Henao, 2020) hasta las mas recientes compilaciones de poetas
negras (Cuesta y Ocampo, 2008) se suman al ya emblematico
proyecto editorial de la Biblioteca de Literatura Afrocolombiana,
en cabeza de la ministra de cultura Paula Moreno en el afio 2010
y varios libros y articulos en revistas especializadas.

Varios de estos proyectos han tenido respaldo financiero
estatal, de entidades internacionales que apoyan la investigacion,
proyectos universitarios y unos cuantos, autofinanciados, lo que
explica, en parte, la calidad de los productos y el nivel de difu-
sion de los mismos; no obstante, todos hacen parte de la marea
que acarrea la hipervisibilidad de un archivo intelectual poco
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exhibido en Colombia y que parece desbordarse en las primeras
décadas del siglo xx1. En definitiva, compilar y editar obras de
escritoras afrocolombianas y escritores afrocolombianos, estudiar
sus novelas y poesias, y rendir homenajes, es parte de esta ola
multicultural cuestionada por algunos académicos como una
nueva expresion del capitalismo global. Sin embargo, a la hora
de apostillar los proyectos editoriales, detractores y defensores
del multiculturalismo, apocalipticos o integrados, diria Umberto
Eco, navegan en sus dulces y apacibles aguas. Quizas, el evento
que mas refleja esta nueva aventura de las letras afrocolombianas
sea la conmemoracién del natalicio de Manuel Zapata Olivella,
una propuesta que se desarrollé en medio de las tensiones que
genera la disputa por el control de la memoria de los intelec-
tuales, un acontecimiento casi opacado por la pandemia del
Covid-19, como si la maldicién de Changé hubiera resurgido de
las cenizas del tiempo.

1.1 De la literatura afrocolombiana

Considerando lo complejo que significa la adjetivacién «étnica-ra-
cial» de cualquier &mbito estético, asumo aqui la demarcaciéon
que hace la escritora afrocostarricense Shirley Campbell, quien
considera que la literatura negra es un acto de concientizaciéon
por las tradiciones de la herencia africana, a diferencia de la pre-
sencia retérica de lo africano en la literatura. En su consideracion:

La presencia negra en la literatura y la conciencia negra no son
sinénimos. La conciencia negra, esa que percibe la condicién subor-
dinada de la poblacién negra de una manera critica, que celebra
los rasgos distintivos de su grupo y los grita, esa conciencia que
promueve el respeto propio y conmemora la historia no es una
conquista generalizada. Hay un nimero significativo de autores
de ascendencia africana, que han permanecido al margen de esta
tematica, sin que esto reste méritos a su produccion literaria.
(Campbell, 1998, p. 31)
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La poeta afrocostarricense debate contra las corrientes lite-
rarias surgidas con la expansiéon mundial de la cultura occidental
en la primera posguerra que exotizaron lo africano en distintas
manifestaciones artisticas, interpretaciones filoséficas y estudios
etnolégicos como la pintura de Apoilinaire, Picasso, Vlaminck; la
literatura de viajes de Blaise, Morand y René Maran, y las descrip-
ciones de Leo Frobenius, creadores de un «arte africanista» que,
bajo el lente eurocéntrico, difundié la visién salvaje del Africa,
su cultura y sus gentes. El correlato literario latinoamericano del
exotismo eurocéntrico fue el negrismo de poetas y narradores cari-
befios. Asi, para Campbell (1998) la presencia negra en la literatura
es un formalismo tematico, a diferencia de la conciencia negra en
la literatura que refleja una posicién politica en favor de los valo-
res, tradiciones y desafios por la igualdad del mundo afrohispano.

Por su parte, el poeta barbadense Kamau Brathwaite diagrama
cuatro tipos de «literaturas africanas» en el Caribe angléfono:

La retdrica, cuyos autores utilizan la palabra Africa sin haber tenido
un contacto fisico con el continente, ni celebrar su presencia; /a lite-
ratura de supervivencia en las que se reflejan las huellas africanas en
las sociedades del Caribe pero sin ningun esfuerzo de interpelacién
o conexidn con el continente; la literatura de expresion africana
que surge de las raices populares transformados en materiales
estéticos, y la literatura de reconexion elaborada por escritores cari-
befios quienes han vivido en Africa y estan tratando de relacionar
esta experiencia con el Nuevo Mundo, o quienes conscientemente
estan tratando de extender un puente para cubrir la brecha con la
tierra-madre espiritual. (Brathwaite, 2006, pp. 156-157)
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En sintonia con Campbell, Brathwaite considera que la lite-
ratura retérica y de supervivencia, se asemejan mas a la corriente
del negrismo literario, mientras que la de expresién y reconexion
africana estarian mas cerca a la condicion del sujeto que escribe
y sus intentos de afirmacidn cultural, racial y vinculos histori-
cos con Africa. Indudablemente, las lecturas criticas de algunos
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escritores afrocaribenos resultan de la necesidad de contradecir
el canon literario eurocéntrico y colonial en la regién del Caribe.

Un debate similar se presenta en el arte afrolatinoamericano,
donde la produccién visual y plastica elaboradas por descendien-
tes de la didspora africana interpela o se articula criticamente
al «arte nacional». Aqui, el debate pone en tensién las represen-
taciones racistas sobre lo negro en las diferentes naciones y en
distintos periodos histéricos. Se trata de inflexiones simbélicas
que no se pueden entender por fuera de las construcciones
nacionalistas elitistas con sus representaciones coloniales; ahora
cuestionadas por los mismos artistas de descendencia africana,
quienes a través de sus obras elaboran contranarrativas estéticas
en las que la materia prima es la memoria africana y sus resigni-
ficaciones contemporaneas.

Es el caso de artistas negros britanicos estudiado por Cham-
bers (2013), quien analiza las obras de creadores de la didspora
africana en la década del ochenta del siglo xx, cuyo centro de
produccién es la visualizacion de la esclavizacion de africanos en
el Imperio Britanico. Para este investigador, la produccién artistica
negra surge en una década de cambios sociales y econémicos que
recrudecieron las practicas de discriminacién y marginalizacion
de los descendientes de los primeros migrantes afrocaribefios en
la primera mitad del siglo xx. Las nuevas practicas de exclusién
generaron disturbios en las barriadas negras repelidas violen-
tamente por la policia, reabriendo las grietas del racismo. Para
Chambers, los artistas negros de la época activan el significado de
la esclavitud en la sociedad britanica. Mientras que en la comuni-
dad negra se trata del recuerdo de un trauma con repercusiones
negativas en la contemporaneidad; que sin desconocer sus luchas
y resistencias histdricas, las personas blancas la asocian con la
benevolencia de los abolicionistas, un evento aislado o anecdd-
tico en la vida nacional. En definitiva, Chambers muestra que el
arte es capaz de acoger todos los imaginarios disonantes de un
evento histérico mediado por identificaciones raciales, de clase
y geograficas, incluidos los de los propios artistas negros.
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Aunque el arte y las literaturas afrolatinoamericanas recien-
tes surgen en contextos diacrénicos y sincrénicos diferentes a
los del centro imperial, son el resultado de cambios globales,
regionales y nacionales. Dentro de estas transformaciones sobre-
sale la politizacién étnica de las identidades en las naciones
multiculturales, movilizadas desde repertorios estéticos como la
musica, las artes plasticas, las danzas, el cine y distintas moda-
lidades visuales que dan cuenta de la agencia de los sujetos de
la didspora v sus politicas de identidad.

Para de la Fuente (2018), el arte afrolatinoamericano es
un escenario de produccién discursiva que conjuga multiples
y contradictorias visiones sobre «raza», nacién y diferencia en
variados medios visuales, donde «los productores artisticos afro-
descendientes representan una voz distintiva y fundamental en
estos debates, pero su obra creativa no puede estudiarse fuera de
procesos mas amplios de colonialismo, esclavitud y expansién
imperial» (p. 422). Los trabajos artisticos y narrativos resultan
de transformaciones sociales coyunturales, siendo medios de
activacién de memorias del pasado que denuncian las injusti-
cias veladas por el colonialismo y el capitalismo, sin renunciar
al sentido estético.

Por ejemplo, artistas plasticas colombianas como Mercedes
Angola con su curaduria de la exposicion Viaje sin Mapa: Repre-
sentaciones Afro en el Arte Colombiano Contempordneo, del 2006,
«buscaba contestar el por qué los artistas afrodescendientes no
se han hecho visibles en la institucién artistica nacional, ademas
de suplirlalaguna de la poca existencia de investigaciones, plan-
teamientos y debates en torno a la representacién afrodes en el
arte colombiano» (Ferreira, 2011, p. 159). Recorriendo una linea
similar, Liliana Angulo con Retratos en Blanco y Negro oblitera la
tradicion plastica nacional visualizando a la mujer negra desde
su propia visién como productora de arte, en contraposicion a
la heterorrepresentacién exotizada, lasciva y estereotipada. Por
consiguiente, el arte y la literatura buscan sublimar las historias
coloniales, esclavistas y sus efectos racistas en cada nacion. Rafael
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Palacios, director de la Comparfiia de Danza Afrocontemporanea
(Sankofa), creada en 1997, sintetiza como nadie este plantea-
miento cuando afirma que «Bailamos, mas que para ser vistos,
ipara ser escuchados!»

Volviendo al campo literario, su alta visibilidad justamente
se produce en el contexto de la globalizacion y los procesos
poscoloniales en Europa y Estados Unidos, vy en la etapa multi-
cultural latinoamericana. Se trata de una onda académica o de
militancias que en el ambito narrativo resalta las literaturas de
grupos subalternizados como reflejo de la insumisién de Caliban
(Miampika, 2014).

De este modo, se marca un nuevo devenir para las literaturas
afrolatinoamericanas que entran a la escena de las publicaciones,
los eventos académicos como parte de las politicas de la dife-
rencia en las que enfocan a las historias, memorias de pueblos,
culturas y personajes afrodescendientes en el contexto de la
didspora africana transcultural.

En Latinoamérica, los investigadores y las investigadoras del
tema no son ajenas a las politicas del multiculturalismo dado
a la parcial academizacién sobre la literatura negra o afroco-
lombiana, aunque en parte, han cuestionado el silenciamiento,
desconocimiento o ignorancia de las producciones narrativas y
poéticas elaboradas por hombres negros y mujeres negras dentro
del canon literario; también se suscriben a la ola multicultural
por medio de sus practicas institucionalizadas.

JUVENTUD NEGRA EN LA CAPITAL: LA
CONFIGURACION DE LA GENERACION DEL CUARENTA

En la década del cuarenta del siglo xx, un puiiado de jévenes
negros se encontrd en la fria Bogotd con el suefio de conver-
tirse en profesionales de las leyes y la medicina. Con el deseo
de llegar a ser prominentes juristas y galenos arribaron a una
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ciudad que se modernizaba entre el espejismo del progreso y
los coléricos laberintos desatados por la violencia bipartidista.
La capital seguia su utépico camino hacia la modernizacién y
atraia a mucha gente de las zonas rurales a los centros urbanos,
dindmicas que simbolizaban el espiritu de un progreso que no
siempre se conquista.

En medio de cambios culturales, econémicos y politicos
debatidos en los circulos intelectuales, se fraguaban los deseos
de las élites capitalinas por ser modernos como un signo de
distincién frente al pueblo. Entre los anhelos de integracién de
lo popular al Estado v el espejismo del progreso econémico, la
capital del pais empezaba a constituirse en el centro aglutinador
de personas, bienes culturales, materiales e ideales de una élite
pretenciosa que despreciaba al pueblo, pero que lo utilizaba para
sus fines ideoldgicos de «civilizar» a la masa analfabeta que seguia
aferrada a sus costumbres tradicionales.

El afio de 1938 marca un punto de quiebre en la historia de Bogota.
Teniendo en cuenta el hecho de que la muy noble ciudad fundada
por don Gonzalo Jiménez cumplia 400 afios, habia un consenso
casi generalizado de que en ella tenfan que cambiar muchas cosas,
empezando por la apariencia misma. Para este afio Bogota contaba
con cerca de 330.312 habitantes de los cuales cerca de 170.000
provenian de otras partes del pais. Las condiciones de salubridad
continuaban siendo deficientes y el indice de analfabetismo era
bastante preocupante, pues cerca del 33,1 % de los moradores de
la ciudad no sabian leer ni escribir. (Prieto, 2005, pp. 10-11)
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Alli, entre esa pequeiia clase de la ciudad letrada y la amplia
masa iletrada, recalaron los negros que se rehusaron a ser «los
exiliados de las escuelas y las universidades» (Zapata Olivella,
2005, p. 334). Uno de aquellos ilustrados fue Arnoldo Palacios,
protagonista de excepcidn de esta pléyade de jovenes sonadores
que logré ingresar a la educacién superior en su condicién de
migrante, joven y negro. Asi recordaba su llegada a la capital:
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En Bogota uno se sentia, rapido, que era discriminado, pero de todas
maneras uno se tenia que imponer porque ya habian venido, y les
tocé mas dificil, a Diego Luis Cérdoba, el doctor Mosquera Rivas
del Chocé y mucho mas, a otros del Cauca, Natanael Diaz. (Arnoldo
Palacios, comunicacién personal con J. A. Caicedo-Ortiz, 2015)

No se trataba de un evento nuevo, algo similar habia acon-
tecido con Candelario Obeso a finales del siglo x1x, quien tras los
pasos de la jurisprudencia enredé su alma entre versos, sonatas
y penumbras andinas, enfrentando el racismo de su época.

Estimulados por el impetu familiar, las 16gicas clientelares
locales, su conviccién y talento individual, varias familias del
norte del Cauca y el Chocé habian enviado a sus hijos a estudiar
a las principales ciudades, producto de un tenue proceso de acu-
mulacion a través de actividades como la mineria y el cultivo del
cacao que les representaba ascenso social en sus contextos locales
(Wade, 1997; Urrea-Giraldo, 2011; Pisano, 2014). La idea de un
aparente ascenso econdémico en sus territorios no los eximia, a la
mayoria de estos jovenes, de experimentar situaciones econémi-
cas dificiles en Bogota. En medio de las dificultades, algunos de
ellos dieron un giro a sus vidas, «defraudando» el deseo de sus
familias que para entonces ya veian en las profesiones liberales
el medio de ascenso social esculpido en el espejo de las elites
blancas y mestizas.

Decepcionando a sus padres y congéneres, incluso a sus
vecinos, mecenas locales y hasta gente del comun es sus loca-
lidades, estos joévenes se «extraviaron» en el mundillo de las
letras para «enredarse» en los circulos intelectuales nacionales,
adquiriendo el circunspecto encanto de la tradicién burguesa
que los acogid, pero en el que siempre fueron los negros. Fue ahi,
en los espacios de la blanquitud intelectual, en la vida citadina
bogotana y en el encuentro o desencuentro universitario entre
provincianos negros y mulatos donde emergié la autoconciencia
de su condicidn racial. Manuel Zapata Olivella (1990) rememord
este fendmeno en su libro autobiografico jLevdntate mulato!:
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Los estudiantes costeiios del Caribe nos vimos abocados a violentas
confrontaciones, evidentes entre nuestra condicién de mulatos o
zambos y la etnia puramente negra de los condiscipulos caucanos.
En esos encuentros capitalinos en pensiones, aulas y calles discu-
tiamos, sin saberlo, lo mas importante de la formacién humanistica:
vuestra propia identidad. «Tu eres negro». «Yo soy mulato». «Todos
somos discriminados>. Aprendimos a conjugar el verbo desalienar.
Paulatinamente, dolorosamente, al lado de mi hermana principiamos
adesatar el mundo de los complejos raciales inconscientes. (p. 184)

Fue la experiencia de la exterioridad en el centro andino, de
sentirse los «otros», los «diferentes», lo que fungié como escenario
de encuentro con sus «hermanos de raza» provenientes de los
territorios costeros y de algunos valles interandinos. Asi, encon-
traron y crearon un ambiente favorable para el surgimiento y con-
figuracion de la generacion del cuarenta, como se puede denominar
a este grupo de errantes en el altiplano, quienes lograron hacerse
aun lugar destacado en las esferas del arte y la cultura, en medio
de la exclusién racial y de clase que caracteriza estos escenarios.

Fue una generacion que se configuré en un contexto de trans-
formacion social impulsada por las reformas liberales, que con sus
afanes modernizadores parecia alcanzar en parte, a «ciudadanos»
oriundos de las geografias del olvido (Castillo, 2015) que busca-
ban en la capital la formacién profesional que no era posible en
sus contextos locales. El proyecto de la Republica Liberal (1930-
1946) habia impulsado programas educativos como parte de las
politicas de modernizacién de la «<nacién mestiza», articulando las
tradiciones populares regionales a las politicas de Estado.

En consecuencia, modernizar la sociedad colombiana significé des-
plegar un conjunto de iniciativas enfocadas a construir una «nacién
popular>, para que la heterogeneidad de los grupos populares
pudiera ser integrada de forma positiva dentro de los derroteros
de progreso que signaron esta época. Ademas, debia funcionar
como un mecanismo de cooptacion politica de dicha fuerza social.
(Zapata-Cortés, 2010, p. 94)
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Uno de los aspectos sobresalientes del proyecto liberal fue
la circulacion del libro impreso como parte del proceso de alfa-
betizacién y expansion de la instruccion letrada, promovida por
la Cultura Aldeana, cuyo objetivo era redimir a la aldea y a los
aldeanos de «su vacio espiritual», como lo proponia Luis Lopez
de Mesa, y asi evitar el éxodo de los campesinos a las ciudades
(Guzméan y Marin, 2016). Por consiguiente, los libros de bolsi-
llo llegaron a rincones inusitados del pais creando un nuevo
publico lector entre campesinos y gente del pueblo promovidas
por los gobiernos de turno, posibilitando el acceso a los textos
para gran parte de la masa popular. A pesar de la visién racista
contenida en este proyecto «civilizatorio», el programa aldeano
logré impregnar en un segmento del campesinado la vocacién
por la lectura y la escritura:

Esos lectores «populares>> entendian que la lectura y la educacién
eran instrumentos que les permitian mejorar sus condiciones de
vida; habia, pues, una demanda casi inherente de lecturas por

parte de ese nuevo publico lector, que encontré en las campafias
estatales una respuesta a los largos afios en los que los dirigentes
parecieron gobernar de espaldas a las verdaderas necesidades del
«pueblos>, en materia cultural —y, por supuesto, también en las
otras—. (Guzman y Marin, 2016, p. 189)

Guzman y Marin (2016) mencionan que los lectores son
modelados por sistemas editoriales o politicos que responden
a los intereses institucionales; sin embargo, en tanto sujetos
activos, como publico lector crean practicas de resistencia y agen-
cia politica. Es precisamente, en el conjuro de las mediaciones
institucionales que generan los nuevos publicos en los que son
posibles identificar las apropiaciones que hacen los sujetos de
los sistemas editoriales y politicos que los modelan, pero que
son capaces de redefinir para sus propios fines. En este sentido,
los jovenes negros y mulatos que llegaban a las universidades
capitalinas adoptaron las ideas humanistas de su formacién
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profesional e intelectual en referentes ideoldgicos de justicia e
igualdad. En la ciudad articularon sus memorias de origen para
nombrar a sus regiones con sus culturas de rios, manglares y
ciénagas, las cuales quedaron consignadas en algunos textos.

De otro lado, el proceso de transformacién cultural de la
época promovid la creacién de semanarios, boletines y suplemen-
tos literarios como la Revista Espiral que naci6 con un espiritu
pluralista con voces disonantes frente al canon literario de su
tiempo (Bejarano, 2020). Otros espacios impulsados por los par-
tidos politicos se convirtieron en 6rganos de difusiéon de ideas
de la intelectualidad conservadora y progresista liberal; estas
ultimas mas cercanas a los ideales de las poblaciones negras
desde finales del siglo x1x. Un ejemplo de este fenémeno fue la
fundacién, en 1943, del Semanario Sabado, un érgano que en
sus inicios difundié las ideas del liberalismo cultural erigién-
dose en un importante medio de opinién de la intelectualidad
mas influyente. Una pléyade de escritores partidistas y de otra
indole se convocaba al debate nacional, especialmente en temas
de literatura y politica.

Diferentes generaciones literarias y diferentes grupos sociales se
dan cita —o mejor, les dan cita— en Sabado, por lo menos en su
primera época, anticipando un tipo abierto de publicacién cultural,
fundamentado en el didlogo nacional, del cual sera el ejemplo mas
nobley logrado la Revista Mito, fundada en 1955. (Torres, 1991, p. 43)
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Semanario Sabado fue una tribuna puiblica para figuras como
Natanael Diaz, Manuel Zapata Olivella y Arnoldo Palacios, que
desde muy jévenes plasmaron sus puntos de vista sobre asuntos
raciales, las culturas regionales y otros temas de la coyuntura
nacional. Asimismo, en este contexto de transformacién cultural
los proyectos de Delia y Manuel Zapata Olivella encontraron su
oportunidad para el rescate y difusion del folclor nacional, desde
la perspectiva de la diversidad regional (Zapata-Cortés, 2010). De
acuerdo con Munera (2013), el escritor de Lorica era un asiduo
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defensor del folclor colombiano, cuyo objetivo era enaltecer el
valor artistico y cultural de las regiones. En el Pacifico, la tarea la
encaminé Rogerio Velasquez Murillo, pues contribuy6 a forjar una
conciencia racial contra el discurso del mestizaje (Valderrama,
2016), al recopilar las tradiciones populares en algunas zonas
del recéndito litoral.

Manuel Zapata Olivella recordaba que «Estimulada por la
creciente vendimia de la negritud, la Fundacién Colombiana
de Investigaciones Folcléricas convocé a los lideres que sobre-
vivian de la década del cuarenta cuando fundamos el Centro
de Estudios Afrocolombianos, para resucitar su declaraciéon de
principios, aparentemente mohosa» (1990, p. 334). Refiriéndose
al proceso que emergié del Club Negro de Colombia, la juventud
negra universitaria aproveché estos espacios de publicacién para
denunciar la exclusién de sus regiones que fue forjando una
posicion intelectual pluralista, pero no estaba escindida de su
condicién racial.

Gran parte de la gestion cultural de esta generaciéon quedé
consignada en articulos de opinidn, ensayos y crénicas que, en
gran medida, serfan la materia prima de la literatura escrita y
publicada por hombres negros® en esta década. Ellos, termina-
rian «robando» letras para sobrevivir, y sobre todo, para hacer
de la palabra impresa un horizonte de produccién estética que
contribuyd a visibilizar los dramas sociales de sus coterraneos,
abriendo espacios para la inclusién de sus culturas regionales en
el proyecto de nacién. En cierta forma, sin renunciar al estilo y la

6. Con esta afirmacién hago mencién a un hecho histérico y es que la mayoria de los escritores
negros de la década del cuarenta eran hombres. La Gnica mujer de la que se cuenta hasta ahora
con sus textos publicados es Teresa Martinez de Varela. El conjunto de su obra estuvo inédito hasta
el 2009, de acuerdo con la referencia de Mena (2017). Esto no significa que las mujeres no hayan
escrito, lo que evidencia este dato es que han tenido mayores obstaculos por su doble condicién de
género y «raza». Por lo menos no hay archivos disponibles sobre sus articulos y mucho menos de
textos publicados en este periodo histérico. Tarea urgente de llevar a cabo en el campo intelectual

afrocolombiano.
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estética propia del campo literario, aprovecharon la escritura para
la denuncia y el rol de escritores como una especie de militancia
letrada de la «raza» (Caicedo-Ortiz, 2017), aspecto reflejado en
sus textos posteriores a la década del cuarenta.

En el pantedn de la memoria también reposan los nombres de
los poetas Helcias Martan Gongora (1920-1984) y Natanael Diaz
(1919-1964), miembros fundadores del Club Negro de Colombia’.
Similar a Manuel Zapata Olivella, los dos siguieron el camino
de la poesia y la narrativa en coexistencia con sus actividades
profesionales. A ellos se suma la figura de Arnoldo Palacios que
no form¢é parte del mencionado Club, pero si fue protagonista
de excepcidn de la generacién de la época. Por consiguiente, se
puede decir que a comienzos de la década del cuarenta, del siglo
xx, surgié lo que podriamos llamar una tradicién literaria, poética
y ensayistica escrita por varios negros, quienes comenzaban a
resonar en los escenarios intelectuales nacionales.

Los circulos intelectuales fueron espacios vitales para la
formacion humanista de los escritores, pues se trataba de indi-
viduos que estaban inmersos en los debates de la politica y la
cultura nacional de su tiempo, asiduos visitantes de los espacios
de contertulia de la intelectualidad capitalina. Estos jovenes
sabiamente supieron conjugar las tradiciones del pensamiento
humanista europeo con sus conocimientos culturales traidos de
sus territorios de origen (Caicedo-Ortiz, 2013). Arnoldo Palacios

7. ElI Club Negro de Colombia fue un grupo que surgié de la primera manifestacién hecha por hom-
bres y mujeres de ascendencia africana, de la que se tiene registro en archivos de prensa, textos
autobiograficos y recientemente en estudios académicos. Este grupo representa el primer espacio
de encuentro y reflexién interna de una comunidad de migrantes universitarios afrocolombianos por
comprenderse desde su identidad racial y cultural dentro de la nacién. Corria el afio de 1943, cuan-
do doce j6venes salieron a la carrera Séptima de Bogota a protestar contra los prejuicios raciales y
culturales que se ejercian contra los «hermanos afroamericanos» en los Estados Unidos, ya que, una
semana antes, dos trabajadores «negros> habian sido linchados (Pisano, 2010). Eran los tiempos en
que la participacién politica popular empezaba a tomarse las calles como escenario de movilizacién
(Melo, 2017) y la «juventud negra> universitaria no era ajena al espiritu politico de la época sin des-
conocer sus reivindicaciones particulares.

120



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 02

recuerda su llegada a la Radio Onda Libre, buscando un trabajo
que le permitiera sobrevivir en Bogota:

Entonces yo estaba ahi y por la noche cuando decian Onda Libre,
dirigida por José Mar, José Salamea, Samir Cano, Arnoldo Palacios.
Todos los dias aparecia mi nombre. Estaba con todos los intelec-
tuales, Juan Lozano, todos los mejores que eran los mismos que
figuraban en el Semanario que se llamaba Sabado, yo escribi alli. Yo
llegué incorporado ahi, yo fui a buscar a ver si me daban un trabajito
o algo asi 'y no encontré un trabajito porque no me pagaban, pero
era mucho mejor estar con esa gente y ni siquiera me daba cuenta,
hoy es que me doy cuenta de que José ponia mi nombre porque
queria hacerme conocer, él en realidad me ponia con ellos porque
sabia lo importante que era que yo estuviera ahi. (Arnoldo Palacios,
comunicacién personal con J. A. Caicedo-Ortiz, 2015)

Es indispensable mencionar las influencias politicas e inte-
lectuales del contexto internacional de la segunda posguerra,
dado los efectos lesivos del nazismo y los regimenes autoritarios
que golpearon la dignidad de pueblos europeos principalmente.
Los discursos sobre la superioridad racial produjeron un ambiente
global de condena a todas las formas de racismo. La publicacién
de trabajos como El engario de las razas, de Fernando Ortiz, en
1946; El discurso contra el colonialismo, de Aimé Cesaire, en 1950;
y el pronunciamiento de la unesco sobre la «raza», en el mismo
ano, se erigian en testamentos letrados contra el mito de la
modernidad colonial. De esta manera, en un agitado periodo de
politicas nacionales de integracionismo y la condena internacio-
nal a las ideologias de la superioridad racial, la juventud negra
colombiana enfrenté a su manera y dentro de sus posibilidades la
lucha antirracista y anticolonial aprovechando las posibilidades
del reformismo liberal.

No sostengo que el proyecto liberal haya tenido incidencia
directa en la formacién de la generaciéon afrocolombiana del
cuarenta; quizas a sus territorios nunca llegé el capitalismo edi-
torial colombiano (Guzman y Marin, 2016), lo que si es necesario
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destacar en esta generacidn, es su configuracién en un escenario
de liberalismo cultural capitalino que de alguna manera favorecié
su proceso de conversion literaria. Por ejemplo, la educacién de
Manuel Zapata Olivella transmitida por su padre y la de Arnoldo
Palacios en el contexto del cordobismo en su regién, encontraron
en la cultura letrada de la época la condicién de posibilidad para
complementar su autodidactismo con la formacién convencional
en las universidades y en los espacios extrauniversitarios. Sobre
todo, a la educacion formal le dieron un giro ideoldgico, politico
e intelectual para la defensa de sus regiones y de sus co-raciales,
entre otras tematicas que quedaron plasmadas en sus interven-
ciones intelectuales.

En este contexto histérico, la generacion del cuarenta sentd
las primeras piezas de una narrativa que apenas empieza a ser
descubierta en su totalidad y sobre todo, interpretada en su justa
dimensidn histérica. Los escritores y sus obras pioneras son parte
de la memoria intelectual afrocolombiana, quienes politizaron
desde la narrativa, el ensayo vy la poesia los legados regionales y
culturales en su lucha por la inclusién de las memorias campe-
sinas y africanas en la sociedad colombiana, sin descuidar sus
preocupaciones por los hechos nacionales.

Un asunto de vital trascendencia es la juventud de esta
camada, pues la mayoria no tenian mas de treinta anos, todos
universitarios que habian llegado con los bolsillos llenos de
suefios a la capital, migrantes de las orillas oceénicas, las zonas
riberenas, los valles interandinos y, algunos cuantos, beneficia-
rios de las clientelas politicas locales que empezaban a formarse
en las regiones aliadas al Partido Liberal, fundamentalmente.

Por consiguiente, su tenacidad, su capacidad de adaptaciéony
sus creaciones literarias deben comprenderse en la confluencia de
un contexto histérico que posibilité que varios de ellos se aden-
traran en el mundo de las letras ocupando un lugar importante.
En esta coyuntura vieron la luz editorial las dos novelas pioneras
de la literatura de denuncia social escrita por afrocolombianos
en el siglo xx: Tierra mojada (1947), de Manuel Zapata Olivella,
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y Las estrellas son negras (1949), de Arnoldo Palacios, de las que
nos ocuparemos en el siguiente apartado, en el que se destaca
una problematica en cada una de ellas, como lo es el despojo de
la tierra del campesinado sinuano y el racismo psiquico de Irra,
el joven protagonista de la segunda novela.

2.1 Despojo de tierray racismo psiquico en las novelas
pioneras

A sabiendas de las dificultades de cualquier ejercicio de selec-
cién y tratindose, ademas, de un campo tan complejo y prolifico
como el que estamos reflexionando, ya es posible afirmar que
Tierra mojada (1947), de Manuel Zapata Olivella, vy Las estrellas
son negras (1949), de Arnoldo Palacios, son las obras literarias
inaugurales de la generacién afrocolombiana del cuarenta en el
siglo xx, dado su nivel de difusién regional y nacional. En ambas
obras se presentan los primeros trazos narrativos de sus autores y
los de toda una generacién que alz6 su mano para contar historias
desconocidas en los circulos literarios e intelectuales del centro
del pais, especificamente en Bogota®. Otros aspectos convergentes
es que las dos novelas son las «6peras primas» de ambos escri-
tores; las dos tuvieron un relativo eco en la critica capitalina; en
cada una se funde la ficcién literaria con la denuncia social y son
obras de juventud de sus autores, pues ninguno de ellos llegaba
a los 30 afios cuando se publicaron y tenian menos primaveras

8. A estas novelas le antecede, en el siglo xx, los textos periodisticos y poéticos de Jorge Artel, cuyo
poemario Tambores en la noche, publicado en 1940 sintetiza su produccién en la década del treinta,
siendo el tnico letrado de esta generacién que apenas superaba los treinta afios y quien proclamé
una defensa directa de la «raza» negra en varios escritos de prensa. En uno de ellos, publicado en
1935 en El Tiempo, titulado «Literatura negra en la costa sefialaba»: «Yo podria proclamarme con
orgullo, rasgando mi modestia personal lo que han proclamado varios intelectuales del pais: que soy
el tnico interprete fiel de mi raza en Colombia», argumento sostenido frente a los nuevos escritores
negros, que seglin Artel eran conversos de la negritud al esconder su condicién racial como identidad
en su regién y en su escritura, pero que la lucfan folcléricamente a la intelectualidad blanco-mestiza
en la capital del pais sin cuestionar las relaciones de poder racial, cultural y regional (Suescun, 2008).
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cuando las empezaron a escribir. Se trata del bautismo literario
de sus creadores, sin desconocer que son producciones precedi-
das de una experiencia escritural. Arnoldo Palacios tenia varias
autorias en el Semanario Sdbado, donde aparecié un fragmento
de Las estrellas son negras; mientras que Manuel Zapata Olivella
ya era articulista en algunos diarios locales de la costa Caribe.
Por eso no resulta extrafio que cuando el escritor caribefio viajé a
Bogota a terminar sus estudios de Medicina, contaba con alguna
autoridad para explicarle a la intelectualidad «cachaca» la impor-
tancia que venia tomando la literatura nacional de la mano de
autores regionales (Munera, 2013).

Uno de los aspectos que no se puede menospreciar son las
dificultades libradas para que sus inspiraciones conquistaran el
espinoso peldafio de la publicacién. En este proceso fue impor-
tante el papel de Clemente Aird, un catalan que emigré a Colom-
bia justamente en 1940, a causa de la Guerra Civil espafiola,
quien contribuyd a la difusiéon de jévenes talentos por medio de
su Editorial Iqueima y la Revista Espiral. La publicacion de Tierra
mojada, en esta editorial, es una evidencia del papel que tuvo
respecto a los autores afrocolombianos de la época. Igualmente,
los concursos literarios que atraian a los escritores del pais en los
que participaron algunos afrocolombianos como Helcias Martan
Goéngoray Carlos Arturo Truque, fueron una plataforma de publi-
caciéon y socializacidn de sus obras (Prescott, 1996). Obviamente,
el espacio se abrio por la calidad de los escritores negros y sus
novedosas propuestas. En la misma linea de argumentacidn,
Bejarano (2020) arguye que:

[De] la Revista Espiral, poco ha hablado la critica en Colombia, en
buena medida porque la revista, —al igual que otras publicaciones
significativas— no ha sido recogida en antologias ni estudios criti-
cos como si ocurrid con revistas como Voces, Revista de las Indias,
Mito y Eco, y en tiempos mas recientes revistas como Crénica de
Barranquillay Acuarimantima de Medellin. La Revista Espiral parece
haber quedado atrapada bajo la etiqueta de «generacién piedra
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y cielo>> acufiada tempranamente por Rafael Gutiérrez Girardot,
lo que ocasioné una invisibilidad casi total y el olvido de nombres
alternativos, de las regiones, de otros acentos y tonos, como Zapata
Olivella, Arnoldo Palacios, Natanael Diaz y tantos otros. (p. 52)

En la Revista Espiral las letras de escritores afrocolombia-
nos ocuparon un lugar preponderante, alejadas de la inclusiéon
exotica literaria, sino como expresiones de prolijidad estética en
una época todavia impensable para el protagonismo literario de
poetas y cuentistas del Pacifico colombiano (Bejarano, 2020). Asi
recordaba Arnoldo Palacios en una de sus columnas del Semana-
rio Sdbado, de 1948, la llegada de Air6 a uno de los cafés donde
se reunian a tertuliar con frecuencia:

El café la «Fortaleza» lo frecuentaron primero Clemente Airé y
Efrain Diaz. Por los tiempos en que Airé hacia dibujitos para ilus-
traciones que le pagaban muy mal. Airé resolvié que el decano café
«Asturias» y sus huéspedes intelectuales no estaban acordes con
la manera de pensar el grupo «Espiral», que inclusive fundé una
revista, la cual ha reaparecido. (2009, p. 95)

Hay que seiialar que las obras pioneras de la generacién
del cuarenta representan la voz emergente del «negro» como
autor, donde, en su incesante biisqueda por el reconocimiento,
«la identidad y la autodefinicién son conceptos al centro de un
sujeto afro-colombiano» (Lewis, 1995, p. 244). No obstante,
en ninguna de ellas hay una «proclama» directa y abierta en
defensa de la negritud como identidad, aspecto improbable en
el género narrativo y mas factible en el ensayo; en las dos obras
los protagonistas son negros. Goyo, el lider del campesinado
rebelde en Tierra mojada, e Irra, el joven chocoano protagonista
del relato de Arnoldo Palacios. Asimismo, en las dos novelas ya
se vislumbraban algunos de los dramas mas acuciantes de las
poblaciones rurales negras marginalizadas, retratadas del pufo
y letra de escritores afrocolombianos.
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En lo que respecta a las tematicas, las dos novelas reflejan
flagrantes dramas de los empobrecidos negros. Por un lado, el
despojo de sus tierras vy, por otro, el racismo estructural, retrata-
dos en la precoz denuncia de sus autores frente al destierro del
campesinado cordobés y la furia contenida en la psiquis subjetiva,
se manifiesta en el racismo cotidiano de gran parte de los habi-
tantes del Chocé. Podria decirse que estas obras sintetizan una
contranarrativa literaria del mundo raizal y del Pacifico frente al
discurso eugenésico, que desde la década del veinte era objeto de
discusion por parte de la intelectualidad bogotana y antioqueria,
algunos de ellos, gestores del proyecto aldeano de la década del
treinta como Luis Lopez de Mesa, quien fuera ministro de edu-
cacién en su momento (Helg, 1989).

Aunque son muchos los matices que se pueden destacar de las
obras en mencién, abordaré un aspecto que me resulta relevante
en cada una de ellas. La narrativa del despojo a los campesinos en
la novela del nacido en Lorica y el racismo psiquico y estructural
en la narrativa del oriundo de Cértegui. Estos aspectos sobresalen
en el marco de la articulacién de lo popular y sus expresiones
regionales a la politica nacional, pero con sus sesgos de clase y
«raza» en los discursos ideoldgicos del mestizaje promovidos por
gran parte de la élite intelectual colombiana del cuarenta.

Alos 27 anos, Manuel Zapata Olivella publicé Tierra mojada
(1947), luego de haber vagabundeado por Centroamérica v los
Estados Unidos, de padecer los estragos del racismo y las penurias
de la juventud errante. Con la bendicién de Ciro Alegria salié a
la luz su testimonio narrativo sobre el destierro en las riberas
del rio Sinti. Como una premonicién del devenir histérico en
Colombia, esta novela nace un ano antes de la muerte de Jorge
Eliecer Gaitan, el caudillo liberal asesinado por la oligarquia. En
Tierra mojada se relata la desposesion de tres familias a manos
de Jestus Espitia, un gamonal negro alinderado al poder blanco
respaldado por la iglesia, el poder judicial regional y los aparatos
armados legales e ilegales, quienes a punta de violencia expropian
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a los arroceros de sus territorios para luego explotarlos indiscri-
minadamente en la localidad de Los Secos.

La contraparte de Espitia es el maestro de escuela, Gregorio
Correa (Goyo) un hombre negro que encamina a los campesinos
por la reivindicacién de sus derechos y la lucha contra las injus-
ticias sociales. Mientras Espitia simboliza el poder del hombre
blanco patriarcal y terrateniente que logra su riqueza a base de
violencia y con la complacencia de las autoridades, Gregorio
representa la esperanza y el papel del lider que infunde dignidad
alos desposeidos a través de la organizacidon gremialista y la lucha
por salarios dignos.

El rasgo central de la novela es la expropiacion del campe-
sinado zambo, indigena y mulato, en el que se entrelazan las
injusticias de clase con el racismo. La pérdida de la tierra a causa
del gamonal de turno no solo significa el prematuro presagio del
modelo terrateniente en el departamento de Cérdoba y en gran
parte de la regién Caribe sitiada por la violencia paramilitar, sino
adicionalmente la pérdida de la identidad cultural y la pertenen-
cia territorial de los desposeidos en su propio lugar de origen.

Justicia divina o falacia patética, la realidad es que la situacién
representada en esta novela, apoyada por el uso de varios recur-
sos estilisticos y tematicos que prevaleceran en la obra de Zapata
Olivella, como las tradiciones ancestrales de la literatura oral o la
brujeria, de personajes comunes como los agricultores, los campe-
sinos, los desamparados, o de la intimidacién del blanco —Espitia,
el gobierno—, se convierte en su sello indeleble. En este texto la
tierra va ligada intimamente al escritor y esta conexion entre el
hombre y la tierra se convierte en el motivo mas importante de la
novela. (Rengifo, 2016, p. 38)

La vida de los desaparecidos en las turbulentas riberas
resuena en las lineas de Tierra mojada, una obra que sin temor a
equivocos, sienta las bases de la denuncia contra el abuso de los
terratenientes y los poderes locales que los secundan y los siguen
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legitimando arbitrariamente. Con un estilo autobiografico, los
campesinos son protagonistas de la ficcion del realismo trdgico
como parte de la experiencia del mismo autor, quien recurre a la
narrativa para contar los pesares de si mismo, de su familia y las
comunidades riberefias del Sind. De este modo, en Tierra mojada
se vislumbra el drama del campesinado sinuano condenado por
los poderes econémicos, politicos y religiosos que confabulan
para despojar a cientos de personas a vivir del jornal en su propia
tierra y sin ningin derecho.

Y en este aspecto la lectura del libro hace que sintamos el tamafio
de esa injusticia, y que por asociacién, pensemos que esa dolorosa
situacién no ha sido resuelta en este pais, pese a que se han hecho
intentos de reforma agraria desde 1936. Y que esta circunstancia
constituye una de las causas fundamentales del conflicto socio-po-
litico colombiano. (Garcés, 2020, p. 17)
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En este plano, frente al destino impuesto solo queda la
rebeldia organizada que Manuel Zapata Olivella simboliza en el
maestro, el lider negro, v en la educaciéon como via de dignifica-
cién de los desposeidos. Entre la ficcion y el realismo, el escritor
representa la lucha popular del campesinado zambo y mulato
dentro de un plano literario, pero con la descripcién del contexto
histérico, casi similar a un ejercicio de etnografia.

Tierra mojada es pues el bautismo literario del escritor lori-
queiio que entre la ficcidn, sus recuerdos, sus vivencias y, sobre
todo, suvoraz deseo de denunciar ante el pais la 16gica del despojo
con todos sus entramados politicos, militares e institucionales,
expone en estas primeras letras de juventud, la geografia, la
tradicion oral, la cultura campesina y el clamor por la justicia
social que se entretejen en su urdimbre narrativa como un «ethos
etnografico del Sint» (Garcés, 2020, p. 23). A través de este
seguimos intentando comprender el complejo mundo de esa
cultura anfibia, estudiada por Orlando Fals Borda en la década del
setenta. Indudablemente, se trata de una declaracién literaria
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que acompano la vida de Zapata Olivella después de su juventud
y que constituye uno de los rasgos esenciales de su vida y obra
como lo fue su clamor por los desfavorecidos, esos de los que él
mismo hizo parte, recredndolos en gran parte de su escritura, en
su agenda cultural y en su accionar militante entre los pasos del
mulato con su pasién vagabunda.

Por consiguiente, uno de los aspectos mas relevantes de
la novela del naciente escritor que era en ese entonces, es la
vigencia de su testimonio narrativo. Pino (2020) argumenta que:

Cuando se pensaba que la ejecucién del proceso de paz firmado por
el Estado colombiano y la guerrilla de las FARc restituiria la tierra a
los campesinos desplazados por décadas de conflicto armado, los
Jesus Espitia se aferran a sus feudos, la violencia se recrudece y el
derramamiento de sangre es pan de cada dia. (parrafo 6)

De ahi la vigencia de este testimonio literario en los albores
del siglo xx1 atravesado por la violencia con sus viejas y nuevas
formas de despojo que impacté al campesinado sinuano y a los
habitantes del Pacifico. La vigencia de la obra obedece a criterios
de calidad narrativa y estilistica que la mantienen como una de
las novelas emblematicas sobre las distintas formas de violencia
en Colombia.

Luego de afio y medio del polvorin social desatado por el
crimen de Estado contra Jorge Eliecer Gaitdn, en el fragor que
dio inicio a La Violencia, se publica Las estrellas son negras. Con
25 afios, Arnoldo Palacios reconstruye el crudo testimonio del
empobrecimiento y la afectacion psicoldgica de la gente del Chocd
a través de la vida de Irra, el protagonista de la novela. Aunque
el ejemplar agotd su primer tiraje, la paradoja es que el autor no
recibi6 el merecido reconocimiento en el pais (Prescott, 1999).
Asi, cuando Arnoldo parti6 a Francia a continuar sus estudios en
1949 buscando su madre de Dios, su nombre solo habité la sombra
del silencio y su novela empezé el lento proceso de olvido que ha
caracterizado las producciones de la gran mayoria de escritores
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afrocolombianos. No obstante, su primera novela ha recobrado
protagonismo en la primera década del siglo xx1 con varias ree-
diciones, al igual que sus articulos de opinidn, situacién similar
a lo acontecido con las obras de Manuel Zapata Olivella.

En menos de un dia transcurre la vida de Irra, un nifio de
origen humilde que quiere salir de su natal Quibdo, al padecer
los influjos del segregacionismo racial imperante en su terrufio.
La novela refleja la dura realidad de pobreza y marginalizaciéon
de las vidas chocoanas a consecuencia de la explotaciéon de
recursos naturales como el oro y la madera por parte de capitales
nacionales y extranjeros que enriquecen sus arcas dejando pocas
ganancias para los pobladores. Un fenémeno histérico que ha
acechado al departamento del Chocé v a la regién del Pacifico
desde los tiempos de los colonizadores esclavistas, sus herederos
republicanos y los nuevos capitales privados en la nacién.

La novela recrea el ambiente social, biético y cultural del
contexto geografico, mediante el que se narra una vida llena de
miserias, escasez y melancolia que se transmiten en la desazén,
el odio y la desesperanza de Irra, que, de acuerdo con Lewis
(1995), busca la liberacién psiquica para liberarse de las into-
lerables condiciones de su existencia. Fue Franz Fanén (1952)
quien vislumbro el racismo psicoldgico como efecto y causa de
la situacién colonial en el colonizado y en el colonizador, en la
que el blanco es preso de su blanquitud y al negro preso de su
negritud. Estas categorias construidas en relacién de oposiciéon
se construyen mutuamente, pero en claras relaciones de poder,
razén por la que el negro debe tornarse blanco para romper el
complejo de inferioridad que produce la experiencia del racismo
en el ambito institucional, epistémico o cultural y, por supuesto,
psiquico. Este efecto fanoniano esta presente en la vida de Irra y
es en ese sentido que se alude al racismo psiquico.

Sibien es cierto, la novela acentia el drama social y humano
en la geografia chocoana, revelando la pobreza material del
contexto y sus jerarquias raciales, se trata de una obra literaria
que, a pesar de su extremado realismo, no abandona la ficcién
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narrativa, por lo que no se trata de una visién pesimista del afro-
descendiente como ideologia del colonizado solamente (Arocha
y Moreno, 2007), sino que asume el lugar de denuncia frente
a las injusticias del pasado esclavista y sus secuelas en la vida
contemporanea. Dramas que se evidencian en los «traumas»
psiquicos de Irra, reflejados en gran parte de la novela.

Sin desestimar que la obra acenttia categorias de poder como
el mestizaje bioldgico vy cultural, certifica, a través del recurso
de la ficcidn, la crudeza social producto de las politicas de mar-
ginalizacion donde «el autor sobrepone la dignidad literaria
sobre la mezquindad politica. Lo que prevalece en sus paginas
es el lenguaje sobre lo ideoldgico» (Miranda, 2012, p. 133). Este
aspecto es necesario resaltarlo, dado que se trata de una novela
que denuncia una época y una geografia del abandono estatal
con toda la aspereza de un todavia «inexperto» escritor que se
abria paso en el cerrado circulo de los literatos. Novelas como
Las estrellas son negras son el retrato complejo de las politicas del
empobrecimiento y sus terribles secuelas en la vida de quienes lo
padecen. Llama la atencién que al reflejar el abandono del Estado,
se manifieste la explotacién desmesurada de los recursos natu-
rales de los afrocolombianos en el Pacifico, quienes a lo largo de
los siglos siguen padeciendo la indiferencia de los gobiernos por
las politicas de justicia social, por lo que se puede comprender el
infortunio que ha dejado el racismo institucional en la psiquis
de los «condenados».

Son dramas configurados desde las injusticias antiguas
que se incrustan en la experiencia subjetiva de un nifo que
quiere escapar del tragico destino, en la que segin Velasquez se
cuentan «los hechos externos del medio en que se mueven sus
personajes, la sangre que les tiembla en la voz, las traiciones
que ha vivido la raza de color que tiemble con sus necesidades»
(2009, p. 162). Asilo expresé el mismo Arnoldo Palacios, cuando
consider6 que su novela se trata de una obra sobre «la vida del
Chocd, en el cual viven hombres que vienen de Africa, que han
constituido una especie de pais, una nacién junto con el aporte
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espanol e indigena» (1998, parrafo 2), pero en jerarquias raciales,
geograficas y culturales. Este punto de vista coincide con el de

Rivas Lara (2008) para quien la novela:

Fue la obra en que siempre pensé Arnoldo y la que quiso escribir
desde que tuvo uso de razén y que broté de su mente, incontenible
como una diaspora; es el testimonio, sin hipérbole, de la situacién
calamitosa que padece el negro pobre de todas las latitudes, tratado
despectivamente como ciudadano de cuarta o quinta categoria.

(p-23)
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Como lo sugiere Rivas, Las estrellas son negras es el testimo-
nio vivo sobre la cruda realidad del Chocé de los afios cuarenta.
No exagera Arnoldo Palacios en retratar el mudo de la pobreza
y la negacién de una ciudadania plena para sus habitantes. Asi
como lo describe el mismo autor, es la novela que, en plena época
de La Violencia y de la instauracién del racismo cientifico en
nuestro pafs, se aventurd a narrar la vida de hombres y mujeres
llegados del Africa, que en medio del abandono han construido
una especie de patria chica con sus penurias y sus deseos pro-
fundos de asaltar el negativo curso de la historia.

Por consiguiente, Tierra mojada y Las estrellas son negras, sin
lugar a duda, son las obras pioneras de la narrativa escrita por
afrocolombianos en la década del cuarenta. En ellas emerge el
tiempo del escritor negro como autor en el siglo xx. La denuncia
contra el despojo de los campesinos cordobeses vy la cicatriz psi-
quica fanoniana de Irra, dan cuenta de un fenémeno narrativo
que instalé la compleja vision de los excluidos en la voz letrada
de dos escritores negros. Ambas novelas fueron escritas en Bogota
y reflejan la memoria del viaje de las periferias a la fria capital,
narrando sus recuerdos en ficcién, sin abandonar el crudo rea-
lismo. Las dos novelas abrieron un camino inexplorado hasta
entonces, donde la voz, el estilo y la denuncia social del afroco-
lombiano alzé su pluma para dejar plasmadas problematicas de
una época que, al parecer, resulta toda una premonicién de los
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dramas humanos de los que hoy seguimos hablando, escribiendo
y denunciando: despojo y racismo.

A pesar de la diferencia de contextos, sujetos y problematicas
en ambas obras, se trata, parafraseando a Fanon, del lente literario
de la condenacién; en las sabanas de Cérdoba y en la geografia
de la «selva y la lluvia» chocoana. Las obras de los escritores
pionerosy de toda la generacién del cuarenta deben ser compren-
didas como testimonios de juventud, toda vez que las novelas
de Manuel Zapata Olivella y Arnoldo Palacios se escribieron en
plena formacién y dan cuenta de las vivencias de sus autores,
incluso con mas realismo que ficcién. El nomadismo forzado
producto del destierro del clan de los Zapata Olivella y el drama
de infancia experimentado por Arnoldo Palacios queriendo huir
de su tierra natal, se transformaron en liturgia letrada cuando
estos autores apenas despuntaban en un &mbito reservado para
las élites blanco-mestizas y centralistas.

Las novelas no se pueden desprender de las trayectorias bio-
graficas y mucho menos del contexto histérico en el que surgieron.
En primer lugar es importante mencionar que cuando hubo un
intento de democratizacién de las politicas culturales en la década
del treinta del siglo xx, estos autores rondaban la adolescencia.
En los contextos regionales y locales, el proyecto del liberalismo
partidista empezaba a forjar su fuerza clientelar y algunas familias
aprovechaban las circunstancias que este fendmeno generaba para
ascender socialmente a través de becas y educacién. El ejemplo
mas fehaciente es el de Arnoldo Palacios, quien fue beneficiario
del proyecto politico del cordobismo en el Chocé.

Por otro lado, el contexto histdrico en el que se hicieron
escritores es el de un periodo de gran agitacion social promovido
por las élites econdémicas y politicas en un contexto de prejuicios
raciales y regionales todavia presentes en la mentalidad colectiva
del pais. Sin embargo, en medio de ese ambiente la capacidad de
los jovenes escritores para lograr su inmersién en los circulos
intelectuales refleja su disposicién adaptativa y su sagacidad
para abrirse un lugar en un ambito excluyente. Claro estd que
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sin la agencia del sujeto afrocolombiano para proveerse de los
capitales sociales y culturales del sistema no hubiera sido posible
abrirse paso en el cerrado escenario literario. Oficio que, con el
paso de las décadas, se fue transformando en una expresién de
militancia intelectual por medio de la gestidn cultural como el
proyecto Letras Nacionales —coordinado por Manuel Zapata
Olivella en la década del sesenta—, la organizacién, participa-
cién en eventos académicos, las relaciones con intelectuales de
la didspora africana —como Langston Hughes, Richard Wright,
Léopold Sédar Senghor y Franz Fanon—, entre otras acciones
que los fueron transformando en creadores de ficciones litera-
rias, pero también en divulgadores de las luchas de la didspora
africanay criticos de las injusticias de las poblaciones negras en
Colombia y en el mundo.

En ese sentido, es posible hablar de una generacién, en la
que existe un contexto, unos sujetos y un producto, que no es el
resultado de un acto espontaneo, sino la capacidad de inmersién
en escenarios cerrados que en muchos casos incidi6 en la auto-
censura de los discriminados. Por iltimo, las obras aqui mencio-
nadas las concibo como un archivo pionero que da cuenta de los
padecimientos subjetivos de sus autores, pues no se trata solo de
una expresion estética, son los gritos primigenios y disonantes
de jovenes escritores que apenas empezaban a tener conciencia
de lo que significarian sus textos, sus biografias y sus ideas en
la posteridad del tiempo.

COMENTARIOS FINALES: UNA GENERACION SURGIDA
ENTRE LETRAS

He descrito en este capitulo los trazos panoramicos del contexto
de emergencia de una generacién que, en la primera mitad del
siglo xx, inaugur6 la experiencia escritural de lo que hoy en
dia reconocemos como literatura afrocolombiana, en el sentido
sefialado por la escritora Shirley Campbell (1998). No significa
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que todos los escritores asumieran abiertamente una conciencia
racial en la década del cuarenta, dado que esta hace parte de un
proceso que se fue configurando con el tiempo a través de sus
disimiles experiencias. No obstante, es necesario sefialar algunos
de los rasgos mas importantes de esta camada de jévenes que
entre la década del cuarenta e inicios del cincuenta sellaron con
letras su camino a la literatura.

En primer lugar, se trata de un grupo que se formo entre la
experiencia migratoria a las principales ciudades donde llegaron
a profesionalizarse y la socializacién familiar en sus territorios de
origen. Podria decirse que los escritores afrocolombianos se for-
jaron en una doble experiencia de extrafiamiento, dado que eran
vistos como negros en la capital y como “blanqueados” en sus terri-
torios. En la experiencia capitalina, por ejemplo, los espacios de
encuentro, las articulaciones, los caminos recorridos por cada uno
de ellos, revelan una experiencia comtn a pesar de sus distintas
procedencias geograficas, familiares y profesionales que conver-
gieron en la Bogota de los cuarenta para dar inicio al surgimiento
de una intelectualidad negra. Buscaban ser abogados o médicos
y al pasar por las principales capitales del pais experimentaron
la discriminacién fuera de sus territorios. Esto no significa que
en los contextos locales habia jerarquias de clase, incluso racia-
les, pero fue en ese contexto de modernizacién y de un relativo
desarrollo cultural donde abiertamente hicieron conciencia de
su condicién de negros o mulatos discriminados, aspectos que se
veran reflejados posteriormente en sus autobiografias.

En segundo lugar, hay que indicar que se trata de una gene-
raciéon formada en un contexto social que influy6 en sus tra-
yectorias biograficas. Su conversion literaria es el resultado del
cambio social e histérico y no exclusivamente del genio indi-
vidual, lo cual no implica desconocer la sagacidad y capacidad
personal que contribuyé precisamente a que se convirtieran en
destacados escritores. De ahi que se trate de una generacién en
el sentido indicado en la segunda parte de este capitulo, debido
a que los acontecimientos y el contexto histdrico de la época los
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marco colectiva e individualmente, no solo como grupo etario,
sino fundamentalmente como una camada de jévenes formados
en un ambiente de circulacion de ideas humanistas, de politicas
educativas de modernizacién y un proyecto nacional de asimi-
lacién cultural como proceso de socializacién ideoldgico que
permitid crear un vinculo generacional que fue definitivo para
su formacion y su conversién al mundo de las letras.

En tercer lugar, cabe destacar la variedad de textos poéticos
y narrativos que aparecen publicados como obras pioneras de
varios autores. Aunque tomé como referencia las novelas de
Manuel Zapata Olivella y Arnoldo Palacios, por los aspectos ya
mencionados, ambas son la punta del iceberg de una amplia pro-
duccién que inicia justamente en la década del cuarenta y que
representan el bautismo editorial para quienes se convertirian
en escritores. En esta larga lista aparecen publicados los primeros
poemarios de Jorge Artel, Tambores en la noche (1940); Evange-
lios del hombre y del paisaje (1944), de Helcias Martan Géngora®;
Carbones en el alba (1948), de Hugo Salazar Valdés, publicado por
la Editorial Iqueima; y la novela Guerra y amor (1947), de Teresa
Martinez de Varela.

En la proximidad cronoldgica podria ubicarse el primer poe-
mario de Miguel A. Caicedo, Veinte poemas y un grito (1950); la
novela Las memorias del odio (1953), de Rogerio Velasquez Murillo;
y el libro Granizaday otros cuentos (1953), de Carlos Arturo Truque.
Un aspecto que se debe precisar es que varias de estas primeras
obras no contienen tematicas sobre las culturas negras. Como
cualquier escritor de la época, la poesia romantica y la novela

9. El caso del poeta guapirefio Helcfas Martan Géngora es particular, dado que por su fenotipico
mestizo no se debiera «caracterizar como escritor afrocolombiano». Se lo incluye por su identi-
ficacién cultural con las raices del Pacifico (Vanin, 2010). Esta identificaciéon se manifiesta en su
origen guapirefio, su defensa de las problematicas de la gente negra y su pertenencia cultural con el
Pacifico; mas que su fenotipo, aspecto que no deja de ser polémico, me permite identificar al poeta
del mar dentro de la generacién del cuarenta y exponente genuino de la literatura afrocolombiana
(Caicedo-Ortiz, 2013).
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costumbrista, fue el sello inaugural de sus textos; sin embargo,
los trabajos posteriores de la mayoria de ellos y ellas empezaron a
«interpretar las realidades culturales de Colombia. Es decir, escu-
drinaban la identidad étnica, la discriminacién social y econémica,
la herencia africana, la afirmacién a lo negro en una sociedad que
lo negaba» (Lewis, 2019, p. 150), junto a otras problematicas que
trataban asuntos nacionales e internacionales.

También es preciso sefialar que sus publicaciones estan pre-
cedidas de una experiencia escritural, pero es en la década del
cuarenta, y comienzos del cincuenta, cuando hacen su apariciéon
en las complejas esferas de la publicacién como obras inaugurales
para el «gran publico». Si bien es cierto, no se puede hablar de un
movimiento o de una generacion al estilo del boom literario lati-
noamericano, es evidente que son parte de un periodo histdrico
que contribuy¢ a forjar una conciencia literaria entre su forma-
cién humanista y su socializacién cultural en el seno familiar.
Cuando repasamos la vida y obra de los escritores afrocolombia-
nos encontramos que estos son el resultado de transformaciones
sociales, sin los que no es posible comprender las condiciones de
emergencia del sujeto negro como escritor y como autor.

Por ultimo, en la trazabilidad de las caracteristicas de esta
generacién de escritores, debemos destacar que no todos conta-
ron con el mismo grado de reconocimiento publico. Es evidente
que la calidad literaria de sus obras fue definitiva, pero no pode-
mos desconocer que la articulacién a los circulos intelectuales,
sus redes sociales, sus adscripciones politicas, la participacién en
espacios institucionales y sus conexiones globales marcaron el
camino de laluz o la letania del silencio. Las conexiones sociales
con el centro andino es un aspecto ineludible en el transito hacia
el reconocimiento. Mientras los que se quedaron en las periferias
vivieron otra forma de silenciamiento, los que se conectaron con
los centros académicos e intelectuales fueron y siguen siendo
mas visibles, salvo contadas excepciones.
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ntre 1946 y 1948, Manuel Zapata Olivella, pionero de los

estudios afrocolombianos, escribié dos memorias de viaje
y una serie de articulos periodisticos sobre sus experiencias
viajando por Latinoamérica y los Estados Unidos antes del fin
de Jim Crow. Estos textos al tiempo que nos permiten conocer
el pensamiento politico de Zapata Olivella nos revelan que,
desde la década de 1940, activistas y pensadores afrocolombia-
nos construyeron el campo de los estudios afrocolombianos en
dialogo con ideas y debates mas amplios sobre «raza» y naciéon
en las Américas, y en particular con los Estados Unidos. En
estos escritos, Zapata Olivella abordé varios temas, incluyendo
relatos de sus dolorosas experiencias de racismo en los Estados
Unidos, establecié relaciones con otros intelectuales negros, en
particular, el poeta y activista afroamericano Langston Hughes,
e hizo comparaciones entre las dinamicas de «raza» y racismo
entre América Latina y los Estados Unidos.

Segin Zapata Olivella, las relaciones raciales entre estos
dos contextos eran diferentes. En su memoria de viaje He visto
la noche: las raices de la furia negra, escrita en 1946, argumenté
que, a diferencia de Estados Unidos, en América Latina los negros
podian «fraternizar con las otras “razas”» y sufrian «pocos prejui-
cios raciales» (Zapata Olivella, 1980, p. 48). De manera similar, en
un articulo en El Sabado, un periédico colombiano de orientacién
liberal, Zapata Olivella sefnalé la aparente sorpresa de Hughes
al enterarse de que en Colombia «un negro es un ciudadano
con iguales derechos a cualquier otro» (Zapata Olivella, 1947,
p. 12). Las observaciones de Zapata Olivella reforzaron la idea,
ampliamente difundida en ese momento, de que los paises lati-
noamericanos eran mas igualitarios racialmente. Pero también
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reflejaron sus encuentros traumaticos con el apartheid racial en
los Estados Unidos. Un ejemplo de ello son sus escritos sobre la
conmocién que sufrié cuando le impidieron comprar comida en
una cafeteria y cuando le dijeron que se trasladara a la parte trasera
de un autobtis que iba de Washington, D.C. a Carolina del Norte
(Zapata Olivella, 1980). Si bien Zapata Olivella dio a entender que
el racismo era mas agudo en Estados Unidos, esto no significaba
que América Latina no tuviera problemas raciales. Ademas, explicd
que sus viajes por Latinoamérica y los Estados Unidos lo hicieron
reflexionar sobre las terribles condiciones sociales y econémicas
dela poblacién negra en América Latina y fortalecieron su creencia
en «la necesidad de coordinar un frente comiin de reivindicaciéon
a lo largo del continente» (Zapata Olivella, 1980, pp. 79-80). De
hecho, después de su regreso a Colombia, desempefié un papel
crucial en la institucionalizacién de los Estudios Afrocolombianos.

En el contexto colombiano los viajes y vinculos de Zapata
Olivella con la didspora africana fueron excepcionales. Después
de sus viajes «vagabundos» por Centroamérica, México v los
Estados Unidos en los afios cuarenta, en la década de 1970
ensend en varias universidades norteamericanas, participé en un
evento panafricanista en Senegal y organizo el Primer Congreso
Panafricanista en América Latina’. Sin embargo, su invocacién de
comparaciones raciales con los Estados Unidos fue, en muchos
sentidos, menos singular.

En este capitulo sugiero que el campo de los estudios afro-
colombianos se ha producido en didlogo con debates transna-
cionales y comparativos mas amplios sobre «raza», esclavitud y
nacién en las Américas. Especificamente examino el desarrollo
del campo en relacién con los Estados Unidos desde la década de
1940 hasta la actualidad (septiembre 2024) y hago un balance de

1. En esta década, Manuel Zapata Olivella ensefié en Howard University, University of Kansas y Uni-
versity of Toronto. En 1974 participé en el Coloquio de la Negritud y América Latina en Senegal,
organizado por Léopold Sédar Senghor. En 1977 organizé en Cali (Colombia) el Primer Congreso de
la Cultura Negra de las Américas.
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la trayectoria, teniendo como referencia algunos de los principa-
les debates e intervenciones de la literatura académica publicada
en inglés, porque desde mediados del siglo xx, el campo se ha
nutrido por intercambios intelectuales y politicos, y por compa-
raciones raciales con los Estados Unidos. Igualmente, este pais
ha sido un importante centro de formacién y produccién acadé-
mica del campo, a la vez que un espejo politico para activistas e
intelectuales afrocolombianos.

Histéricamente activistas afrocolombianos han forjado vin-
culos diaspéricos con los Estados Unidos para expresar solidari-
dad con sus luchas raciales, articular reclamos en Colombia por
la igualdad racial y en contra del racismo, y han mirado a los
movimientos sociales negros afroamericanos como una fuente
de inspiracion politica.

Debates comparativos sobre «raza», esclavitud y nacién entre
Latinoamérica y Estados Unidos han tenido un rol importante en
el desarrollo de los estudios afrolatinoamericanos (Andrews, 1996;
de la Fuente, 2004; Seigel, 2005; Alberto & Hoffnung- Garskof,
2018). Los contrastes raciales a los que se refirié Zapata Olivella
fueron parte de un debate hemisférico que tomé fuerza desde la
década de 1930 como resultado de las obras de Frank Tannen-
baum (1947) en los Estados Unidos y Gilberto Freyre (2006) en
Brasil. Sus investigaciones ayudaron a cimentar laidea de que, en
contraste con los Estados Unidos, donde la esclavitud fue extre-
madamente violenta, en América Latina esta fue mas moderada
y benigna. Ademas, que mientras que en los Estados Unidos las
ideas raciales eran rigidas y la discriminacién racial estaba sancio-
nada porlaley, las sociedades latinoamericanas se caracterizaron
por procesos de mestizaje y armonia racial. Sin embargo, activistas
y académicos han cuestionado durante mucho tiempo estas afir-
maciones y han demostrado que en América Latina la esclavitud
fue brutalmente violenta y que la discriminacién racial fue y es
sistematica y generalizada. Si bien estas investigaciones compa-
rativas se han enfocado principalmente en Brasil y Cuba, muchos
investigadores de los estudios afrocolombianos han estado en

153



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

154

didlogo con estos debates y han explorado las formas en que las
ideologias de armonia racial y mestizaje dieron forma a las rela-
ciones raciales y las experiencias de la poblacidn afrodescendiente
en Colombia. Por lo tanto, este capitulo es también una invitacién
a considerar la trayectoria particular de los estudios afrocolom-
bianos, en relacién con desarrollos regionales mas amplios.

Ademas de estos debates comparativos, programas univer-
sitarios en el extranjero han jugado un papel directo y concreto
en la trayectoria de los Estudios Afrocolombianos. Un ntimero
significativo de académicos colombianos enfocados en estudios
afrocolombianos han obtenido sus titulos de posgrado en Esta-
dos Unidos —Aquiles Escalante, Nina S. de Friedemann, Alfonso
Munera, Jaime Arocha, algunos autores que participan en este
volumen y dos de las editoras, Aurora Vergara-Figueroa y Angélica
Maria Sanchez Barona—. Otras pioneras en el campo como Mara
Viveros Vigoya y Claudia Mosquera Rosero-Labbé obtuvieron sus
doctorados en Francia. Estos estrechos vinculos con instituciones
en el exterior evidencian el abandono y silenciamiento de la his-
toria, las vivencias y la cultura negra dentro de la academia tradi-
cional colombiana hasta hace relativamente poco tiempo. Vale la
pena resaltar que este panorama esta cambiando con iniciativas
programaticas y educativas desde el Instituto Internacional de
Estudios del Caribe en la Universidad de Cartagena, el Centro
de Estudios Afrodiaspoéricos —cear— en la Universidad Icesi en
Cali, y el programa de Maestria en Estudios Afrocolombianos en
la Universidad Javeriana en Bogota.

Como en cualquier otro campo de conocimiento, los estudios
afrocolombianos han sido un campo en disputa. Para empezar, su
cronologia y expansién afuera ha estado ligada a procesos organi-
zativos. El nimero de investigaciones sobre estudios afrocolom-
bianos en el extranjero crecié después de la aprobacion de la Ley
de Comunidades Negras, Ley 70 en 1993, que desatd una ola de
interés académico sin precedentes. Como muestra este capitulo,
hubo ricos e importantes intercambios académicos y politicos
con los Estados Unidos antes de la Ley 70. Fue principalmente a
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mediados de las décadas de 1990 y 2000 cuando académicos en el
extranjero comenzaron a prestar atencion sostenida a las historias,
experiencias, ideas, cultura y politica de la poblacién afrocolom-
biana, asi como a cuestiones de «raza», etnia, racismo y formacién
nacional (nation-making). En otras palabras, la visibilidad que los
afrocolombianos forjaron internamente a través de la movilizacién
politica moldeé directamente la produccién académica afuera de
Colombia. Estos desarrollos son notables por dos razones princi-
pales. Primero, porque desafian los enfoques tradicionales y domi-
nantes sobre estudios de Colombia en el extranjero —y a menudo
en el pais— que se centran en cuestiones de violencia, luchas
partidistas y de clases, sin prestar mucha atentacién a procesos de
racializacion, etnicidad o racismo. Segundo, esta gran expansion de
conocimiento también ha ampliado e enriquecido los pardmetros
geograficos e intelectuales de los estudios afrolatinoamericanos
mas alla de Brasil y Cuba, los centros tradicionales de estudio.

Cabe sefialar que en general la produccién académica en
el exterior se ha enfocado principalmente en la Antropologia y
la Historia y en cierta medida en los Estudios Literarios. Segin
Peter Wade (2010), tradicionalmente la Antropologia en América
Latina se ha centrado principalmente en los pueblos indigenas
y la Sociologia en los afrodescendientes. El caso colombiano es
particular porque desde la constitucion del campo, la Antropologia
ha estado en el centro de la produccién de conocimiento, y ha
habido menos estudios socioldgicos, especialmente si se compara
con Brasil. Aunque hubo un mayor enfoque en pueblos indige-
nas, desde su fundacién en la década de 1940, el campo estuvo
influenciado por la escuela de «supervivencias» africanas dirigidas
por el antropdlogo estadounidense Melville J. Herskovits (1941),
quien hizo hincapié en la importancia de rastrear las influencias
africanas en las Américas. Varios antropélogos afrocolombianos
también desarrollaron sus propios métodos y enfoques, aunque
estos trabajos y propuestas han recibido poca consideracién fuera
de Colombia. El propio Zapata Olivella realiz6 extensas investiga-
ciones etnograficas a lo largo del territorio colombiano.
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Antropdlogos v otros investigadores que utilizan métodos
etnograficos han prestado especial atencién a los procesos organi-
zativos que resultaron en la Ley 70 de 1993 y las transformaciones
que esta puso en marcha. Las investigaciones histéricas, por otro
lado, fueron menos consistentes hasta la década del 2000. Desde
entonces, gran parte de este trabajo se ha enfocado en el periodo
colonial y en las primeras décadas del periodo republicano. Temas
como la esclavitud, la abolicién y las luchas por la independen-
cia han recibido atencién significativa. En términos de enfoque
temporal gran parte de la produccién académica afuera se ha
enfocado en el siglo x1x, 0 antes, v el periodo constitucional de
los afios noventa.

Debates sobre categorias como «raza» y etnia, region y terri-
torio también han sido centrales en la trayectoria del campo.
Contrario a otros paises de la region, como Brasil y los Estados
Unidos, en el caso colombiano generalmente cuestiones sobre
«raza» o racismo solo han ocupado un papel destacado en el
campo hasta hace relativamente poco tiempo, mientras que las
cuestiones de etnicidad han sido fundamentales. Empezando
en los anos cuarenta, muchos académicos en los Estados Uni-
dos supusieron que la «raza» no era central en los procesos de
formacién nacional y estratificacién social en Colombia. En la
década de 1990, lo étnico se volvié mas relevante analiticamente
en gran medida por que los movimientos sociales que emergieron
en el contexto de la Ley 70 de 1993, movilizaron categorias como
comunidades o grupos étnicos para articularse y hacer reclamos
dentro del Estado-nacién. Mientras que algunos estudiosos han
argumentado que la politizacién de la diferencia fue un producto
de los afios noventa, otros han visto el énfasis en la etnicidad —y
no en nociones de «raza» o racismo—, como algo muy particular,
dado que lo étnico ha estado ligado a los pueblos indigenas.

Igualmente, este uso de lo étnico se ha visto como un con-
traste con Estados Unidos y Brasil, donde los movimientos sociales

2. Véase el capitulo sexto de este volumen (Antén, 2025).
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se han organizado en clave de «raza». Sin embargo, cada vez mas,
los académicos han matizado estas interpretaciones, revelando la
compleja interaccién entre «raza» y etnicidad en los movimientos
sociales afrocolombianos contemporaneos y en la sociedad colom-
biana en general. Otros han reconstruido luchas politicas negras
antes de la década de 1990 evidenciado la gran gama de estra-
tegias y discursos utilizados por la poblacién afrodescendiente,
incluyendo formas de activismo en clave de «raza».

A lavez, estudiosos del campo han resaltado la importancia
de la categoria de region, en particular la racializacién de las costas
del Pacifico y el Caribe, y las diferentes dinamicas étnico-raciales
en estos espacios. Si bien estas investigaciones han demostrado
un nexo claro entre espacio y nociones de diferencia racial en
Colombia, enfoques regionales también han contribuido a cons-
truir una ficcién historiografica que trata las costas como espa-
cios separados y con procesos de movilizacién politica distintos.
Paralelamente, el interés en la Ley de Comunidades Negras, y en
particular en los territorios colectivos del Pacifico, ha resultado en
un enfoque mayor en esta regiéon y en investigaciones sobre con-
textos rurales. Recientemente, algunos estudiosos han examinado
las conexiones entre las dos costas y han prestado mas atencién
a contextos urbanos en diferentes lugares del pais. Mas alla de
los debates académicos, el énfasis en lo étnico y en lo territorial,
categorias que han sido propuestas desde abajo por activistas
afrocolombianos, y que contintian siendo debatidas y repensadas
en los mismos movimientos sociales, resaltan el dinamismo y
particularidad del caso afrocolombiano y nos invita a considerar
otros contextos en las Américas desde estas perspectivas.

Este capitulo ofrece un relato histérico e historiografico
del campo de los estudios afrocolombianos. Para este estudio,
privilegio procesos e intercambios intelectuales transnacionales,
especialmente, con los Estados Unidos. En la primera seccién,
exploro las formas en las que activistas y académicos afrocolom-
bianos han movilizado comparaciones raciales con los Estados
Unidos y forjado conexiones diaspéricas entre 1940 y el 2020.
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A partir de la segunda seccién, analizo la literatura producida en
inglés por académicos radicados en el exterior, y por aquellos que
hicieron estudios de posgrado en Estados Unidos. Este trabajo
mapea algunos de los enfoques y debates a lo largo del tiempo y
en diversos campos de estudio, e invita a abordar el campo de los
Estudios Afrocolombianos desde una perspectiva internacional
y comparativa; por consiguiente, no promete hacer un analisis
exhaustivo de toda esta literatura académica.

ACTIVISMO AFROCOLOMBIANO E INTERCAMBIOS
DIASPORICOS

Desde sus comienzos, los estudios afrocolombianos han estado
fundamentalmente ligados al activismo afrocolombiano. A prin-
cipios de la década de 1940, un pequefio grupo de jévenes afro-
colombianos cred dos organizaciones de caracter étnico-racial,
el Club Negro y el Centro de Estudios Afrocolombianos. Aunque
la orientacién de estas plataformas era principalmente cultural
y académica, y tenian un alcance limitado, estas también sirvie-
ron como base para articular reclamos politicos. El 20 de junio
de 1943 un grupo de estudiantes, encabezado por Natanael
Diaz —estudiante de derecho y futuro diputado por el norte del
Cauca— y Manuel Zapata Olivella —entonces estudiante de medi-
cina— organizaron el Dia del Negro en Bogota. Esta celebracion
de la cultura negra tuvo influencias nacionales e internacionales.
Los participantes leyeron obras de los poetas afrocolombianos
Candelario Obeso (1877, 1880) y Jorge Artel (1940, 1972, 1979)
y del escritor afroamericano Richard Wright (1938, 1940, 1969).
También escucharon musica de la cantante afroamericana Marion
Anderson y bailaron cumbia (El Liberal, 1943). Como resultado
de esto surgié El Club Negro, que fue imaginado como un lugar
para estudiar la cultura e historia negra, luchar por la plena incor-
poracién de los afrocolombianos a la nacién y pelear contra la
discriminacién racial (Diaz, 1943). Segin Zapata Olivella —quien
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publicé bajo el pseudénimo M. Karabali—, este fue el «primer
movimiento destinado a exaltar la participacién de los negros
en nuestra nacionalidad» (M. Karabali, 1947, p. 19).

La lucha contra la discriminacién racial era una prioridad
para estos activistas y, a menudo, invocaban comparaciones
raciales con Estados Unidos para hacer criticas sobre la situacion
racial en Colombia y articular formas de solidaridad con otros en
la diaspora africana. Por ejemplo, en junio de 1943, miembros del
Club Negro publicaron en la prensa un manifiesto denunciando
la discriminacidn racial en las Américas. En este argumentaron
que «el nacimiento y la existencia del capitalismo como sistema
econémico» no podria haber existido sin la explotacién y escla-
vizacién de los africanos y sus descendientes. Pero a pesar de las
luchas de los negros en las Américas, sus sacrificios no fueron
reconocidos, especialmente en los Estados Unidos que practicaba
el mismo racismo que las Naciones Unidas habia condenado en
Alemania (Diario Popular, 1943).

De manera similar, en 1948, Natanael Diaz pronuncié un
poderoso discurso en el contexto de la Conferencia Panamericana
celebrada en Bogot4, en el que hizo eco de las observaciones de
Zapata Olivella sobre las relaciones raciales en las Américas.
Segun Diaz, Estados Unidos tenia poca autoridad para hablar
de unidad regional y democracia dado que seguia tratando a los
afroamericanos «como esclavos». A diferencia, Colombia estaba
«saturada de la pura democracia en la cual conviven fraternal-
mente los negros y los blancos, los indios y los mestizos» (Diaz,
1948, s. p.). A veces, estos activistas parecian reforzar la idea de
que América Latina era mas igualitaria racialmente. Sin embargo,
al invocar estas comparaciones raciales también podian hablar
ptblicamente sobre la discriminacién racial y centrar los aportes
y vivencias de las personas afrodescendientes en las Américas
que eran negadas vy silenciadas.

De hecho, intelectuales y activistas afrocolombianos en
los afios cuarenta, argumentaron que era necesario establecer
plataformas de investigacién dedicadas a combatir imagenes
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racistas sobre la gente negra. Segiin Zapata Olivella, era nece-
sario «llevar estudios sobre los negros de la misma manera que
se venia haciendo con los indios» y de esa forma «rectificar»
como los académicos y los escritores de ficcién escribian sobre
la poblacién negra (M. Karabali, 1947). Desde principios de la
década de 1940, investigadores en Colombia habian establecido
varios institutos dedicados casi por completo al estudio de los
pueblos indigenas, el Instituto Colombiano Indigenista —11c— vy
el Instituto Nacional Etnoldgico —1EN—, que recibieron apoyo
oficial del Estado y ayudaron a formar a la primera generaciéon
de antropdlogos colombianos. En 1947, después de anos de ges-
tién, activistas afrocolombianos fundaron el Centro de Estudios
Afrocolombianos dentro del Instituto Etnoldgico con Zapata Oli-
vella como su lider (véase Imagen 1). El Centro buscaba estudiar
la cultura, la historia y la antropologia negra en Colombia vy el
mundo. Sus fundadores se inspiraron en las investigaciones que
se estaban realizando sobre la gente negra en Brasil, Cuba y Esta-
dos Unidos, y designaron a los académicos cubanos y brasilefios
Fernando Ortiz y Arthur Ramos como «miembros honorarios»
(M. Karabali, 1947). Como se discutird mas adelante, el Centro
de Estudios Afrocolombianos recibiria un apoyo limitado del
establecimiento académico colombiano, pero, no obstante, surgié
como una plataforma importante para la produccién académica
y articulacién politica negra en el pais.

La creacién de este centro también puede entenderse como
una continuacién de los vinculos intelectuales y diaspéricos que
Zapata Olivella construy6 durante su viaje por Centroamérica y
Norteamérica en la década de 1940. En los dos afios que vivid en
México conocid artistas como Diego Riva, José Clemente Orozco
y David Alfaro Siqueiros, e intelectuales como José Vasconce-
los, Mariano Azuela y Ciro Alegria (Alegria, 1947). En México,
Zapata Olivella también ayudé a establecer el Centro Francisco
Antonio Lisboa «en memoria del famoso escultor negro brasi-
lefio» reconocido por sus esculturas religiosas a fines del siglo
xvIII y principios del siglo xix. Segun él, el objetivo del centro
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era «agrupar las fuerzas dispersas de América» para mejorar la
situacién de la poblacién negra y luchar contra la discrimina-
cién racial en el hemisferio. Aunque poco se ha escrito sobre
esta plataforma, su creacidn revela las ricas conexiones trans-
nacionales que han contribuido a la formacién de los estudios
afrocolombianos y afrolatinoamericanos, y el papel creativo de
Zapata Olivella en este proceso. El nombre y el lugar del Centro
Francisco Antonio Lisboa son en si significativos. Por un lado,
el nombre es una referencia a Brasil, que juega un papel tan
importante en la conceptualizacién del campo y nos da una idea
de los imaginarios intelectuales y politicos de sus fundadores.
Dada la trascendencia de la produccidon artistica en México en
ese momento y los vinculos de Zapata Olivella con artistas en el
pais, es muy posible que los fundadores quisieran exaltar el papel
de artistas negros en las artes plasticas y en la construccién de
América Latina. Por otro lado, es significativo que el centro se
haya creado en México, un pais que normalmente no se ve como
parte de redes mas amplias de la didspora africana hasta hace
poco y donde en los afios cuarenta habia un enfoque intelectual
y politico en pueblos indigenas. Si bien la fundacién del Centro
Francisco Antonio Lisboa responde a redes intelectuales locales
y probablemente a la influencia de Zapata Olivella, también
apunta a otras trayectorias y geografias de la didspora africana
en Latinoamérica que atin no han sido reconstruidas en detalle
y que anteceden futuros proyectos transnacionales.

Otro reconocido escritor afrocolombiano, Jorge Artel, tuvo
una trayectoria transnacional similar a la de Manuel Zapata
Olivella. Desde mediados de la década de 1940 hasta principios
de la década de 1970, Artel viajé mucho por América Latina y el
Caribe —Panam4, donde vivi6é durante mas de una década, Costa
Rica, México, Puerto Rico, Venezuela, Reptiblica Dominicana,
Cuba vy los Estados Unidos—; trabajé en varios periddicos de la
region, dio recitales de poesia y conferencias, impartié clases en
universidades de México y alli en 1944 form¢ parte del Comité
Mexicano Contra el Racismo. También entablé relaciones con
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IMAGEN 1
Miembros
fundadores del
Centro de
Estudios Afro-
colombianos.
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notables intelectuales como Nicolds Guillén, Luis Palés Matos
y Langston Hughes. En febrero de 1952, Hughes organizé una
reunion en su honor en su casa de Harlem. En los afios cuarenta
Zapata Olivella habia introducido a Hughes a la poesia de Artel
(Prescott, 2000, pp. 83-89).

De izquierda a derecha: Alfredo Mina Balanta, Manuel Viveros, Ernesto César
Ariza, Natanael Dfaz, Carlos Calderén Mosquera, Manuel Zapata Olivella.
Fuente: Cromos, 13 de septiembre de 1947.

Enla década de 1970, el activismo afrocolombiano se expan-
dié significativamente al igual que los vinculos con la didspora
africana. Como en otros paises latinoamericanos, los activistas
afrocolombianos establecieron organizaciones, publicaciones
y eventos para promover la cultura negra, la conciencia racial y
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combatir el racismo. Jévenes negros, muchos de ellos estudian-
tes universitarios del Pacifico, crearon plataformas de caracter
cultural y académico que fueron influenciadas por personas y
luchas en toda la didspora africana, como el pensador martiniqués
Frantz Fanon, el Dr. Martin Luther King Jr. y Malcolm X en los
Estados Unidos, y las luchas contra el apartheid en Sudafrica. Por
ejemplo, crearon el Centro Frantz Fanon, el grupo Musulmanes
Negros, el Centro de Investigacion y Desarrollo de la Cultura
Negra —cipcuN— y el Grupo Soweto —hoy Movimiento Cima-
rron—. El cipcun, también conocido como el Movimiento de la
Cultura Negra, también lanzé las publicaciones Negritud (1975)
y Presencia Negra (1978), inspiradas en la revista panafricana con
sede en Paris, Presénce Africaine (Correa Ochoa, 2022; Wabgou et
al., 2012). Estas publicaciones afirmaron y difundieron el pen-
samiento y la organizacién politica negra. Negritud report6 que
miembros de cipcun en Bogota se reunieron con el boxeador y
activista afroamericano Muhammad Ali y con el secretario gene-
ral de la Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién,
la Ciencia y la Cultura —unesco—, Amadou-Mahtar M'Bow, quien
fue el primer africano negro en encabezar un organismo de las
Naciones Unidas —oNu— (Negritud, 1977, 1978). Estos intercam-
bios subrayan los esfuerzos de estos activistas para intervenir en
debates diasporicos y visibilizar sus luchas internacionalmente.

Al reconstruir los vinculos, las trayectorias y las influencias
Afro-diaspoéricas en Colombia en los afnos sesenta y setenta,
los hermanos Zapata Olivella —Delia, Juan y Manuel— juegan
un papel sobresaliente. Delia Zapata Olivella, fue una talentosa
antropéloga, coredgrafa y artista, que dedicé su carrera a
documentar y revalorizar la musica y danza popular colombiana,
en particular expresiones artisticas y culturales arraigadas en
la poblacién afrocolombiana e indigena. Fue una pionera de lo
que hoy se denomina Black Performance Studies. Con el grupo de
danzas folcléricas que conformo y lider6 viajoé extensivamente
en los sesenta y setenta por Estados Unidos, Espafia, La Unién
Soviética y China. Como parte de esta trayectoria, en 1964
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De izquierda a derecha, Amir Smith Cérdoba, director de Negritud, el boxeador
y activista afroamericano Muhammad Ali, y Juan Vianney Mosquera, subdirector
de Negritud. Fuente: Negritud, noviembre 1977 - diciembre 1978.

recibié una beca para estudiar con la gran bailarina, antropéloga y
activista afroamericana Katherine Dunham en los Estados Unidos
(Paginas de Cultura, 1965). Por su parte, Juan Zapata Olivella,
un médico v escritor, emprendid una gira por Panama, México, y
Chicago en 1977 en busca de apoyo financiero y mediatico para
su camparnia presidencial para las elecciones de 1978 (J. Zapata
Olivella, 1985). Juan Zapata Olivella lanzé su campafia en 1977
como parte del Movimiento de Negritudes y Mestizaje, con el
apoyo del Consejo de la Poblacién Negra (Correa Ochoa, 2022).
Aunque no gand la presidencia, fue nombrado embajador de
Haiti por la siguiente administracion (J. Zapata Olivella, 1985).
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Mas que cualquier otro proceso organizativo, el Primer Con-
greso de Cultura Negra de las Américas revela el papel impor-
tante y poco conocido de los activistas afrocolombianos en los
movimientos afrodiaspdricos de la década de 1970. Realizado
en 1977 en Cali y organizado por Manuel Zapata Olivella y el
Centro de Estudios Afrocolombianos, este fue el primer congreso
panafricanista celebrado en América Latina. M. Zapata Olivella
decidi6 organizar este notable evento después de su participacién
en 1974 en el Coloquio sobre la Negritud en América Latina en
Dakar, auspiciado por el presidente de Senegal, Léopold Senghor.
El Congreso de Cali que convocé a mas de 150 personas, prin-
cipalmente de América Latina, Estados Unidos y Africa, cont6
con la participacion de figuras destacadas de la didspora africana
como el activista afrobrasilefio Abdias do Nascimento y el futuro
premio Nobel, el escritor nigeriano Wole Soyinka. También asis-
tieron representantes del presidente Senghor de Senegal y de
la Organizacién de los Estados Americanos —oea— y la uNEsco
(Correa Ochoa, 2022).

Segtin Zapata Olivella, el objetivo del Congreso era impugnar
laidea de que no habia discriminacién racial en América Latinay
luchar contra los legados de la esclavitud en las Américas. Legados
que eran evidentes en las grandes brechas socioeconémicas que
afectaban a la poblacién afrodescendiente y el desprecio por la
cultura v la historia negra. El Congreso tuvo lugar en un momento
en que activistas y académicos de toda la regién denunciaban con
mas intensidad las ideologias de armonia racial como herramientas
politicas para negar la existencia del racismo y limitar la moviliza-
cidén politica negra. Como he argumentado en el articulo «<Manuel
Zapata Olivella, Racial Politics and Pan-Africanism in Colombia in
the 1970s» (2022), los debates en el Congreso estuvieron mediados
por comparaciones raciales con los Estados Unidos. Los activistas
afrolatinoamericanos argumentaron que sin duda habia racismo
en América Latina, aunque se manifestara de manera diferente a
los Estados Unidos. El racismo no necesitaba ser codificado legal-
mente y coexistia con procesos de mestizaje. Como tal, tenian que
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desarrollar formas de organizacion politica que respondieran a las
particularidades de la opresién racial y de clase en Latinoamérica.
Al Congreso de Cali le siguieron dos mas, uno en Panama en 1980
y otro en Brasil en 1983 (Correa Ochoa, 2022).

La aprobacién de la Ley 70 de 1993 v la intensificacién de
la violencia contra las comunidades afrocolombianas desde los
anos noventa ha creado nuevos tipos de intercambios politicos
e intelectuales con los Estados Unidos. Por ejemplo, el activismo
transnacional y diaspoérico de lideres y lideresas sociales, ambien-
tales y de derechos humanos. Desde principios de la década del
2000, los activistas de base afrocolombianos han presionado a
politicos y grupos de la sociedad civil en los Estados Unidos,
incluyendo al Congressional Black Caucus, para modificar aspectos
de la politica exterior de los Estados Unidos hacia Colombia y las
comunidades étnicas. Este fue el caso del muy debatido Tratado
de Libre Comercio (trc) del 2006 —aprobado por el congreso esta-
dounidense en 2011—. Organizaciones afrocolombianas como el
Proceso de Comunidades Negras —pcN— y la Asociacidén Nacio-
nal de Afrocolombianos Desplazados —arrRoDEs— lideraron una
intensa campaiia contra el TLc, argumentando que este permitia
que empresas multinacionales se beneficiaran econémicamente
en los territorios de las comunidades negras e indigenas y violaba
sus derechos constitucionales a la consulta previa. Al final, la
movilizacién de estos activistas contribuyd a que congresistas
estadounidenses pusieran condiciones de derechos humanos
a cualquier plan de ayuda militar hacia Colombia (véase wora,
2013; Sanchez-Garzoli, 2016; Lazare & Guerrero, 2020).

De manera similar, los lideres sociales afrocolombianos
hicieron una campaifia internacional muy exitosa para que las
organizaciones negras e indigenas fueran incluidas en los dialo-
gos de paz en La Habana entre el gobierno nacional y la guerrilla
de las rarc-EP Argumentaron que deberian ser vistos como un
tercer actor politico dado el impacto desproporcionado de la
guerra en las comunidades étnicas del pais. Desde su aprobacién
en 2016, organizaciones negras e indigenas han utilizado redes
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y plataformas internacionales para denunciar la falta de imple-
mentacion del Acuerdo de Paz y en especial del Capitulo Etnico
por la Paz y los Derechos Territoriales, por parte del gobierno de
Ivan Duque, y la continua violencia y represién contra lideres
sociales étnicos (véase Sanchez-Garzoli, 2017; Gruner y Rojas,
2018; wora, 2019, 2021).

Las mujeres negras han desempefiado un papel fundamental
en los didlogos transnacionales y diaspdricos recientes con los
Estados Unidos. Este es un cambio notable con respecto a los
procesos organizativos en los afios cuarenta y setenta que, como
vimos antes, estaban dirigidos principalmente por hombres
negros. El trabajo intelectual y politico de Charo Mina Rojas,
nombrada en 2024 como embajadora de Colombia en Sudafrica,
y Francia Marquez Mina, primera vicepresidenta afrocolombiana
en la historia de Colombia y ministra de la Igualdad v la Equi-
dad, subraya estos extraordinarios cambios. Ambas han liderado
procesos de resistencia en la costa del Pacifico en defensa de
los derechos étnicos vy territoriales de las comunidades negras
e indigenas y jugaron un rol clave en las negociaciones de paz
en La Habana. Estas pensadoras politicas también han surgido
como importantes voces del feminismo decolonial negro en la
region y como interlocutoras en espacios diaspéricos radicales en
los Estados Unidos. Por ejemplo, Charo Mina Rojas es miembro
de Black Alliance for Peace —BAP—, una organizacién que busca
reconstituir los compromisos del movimiento radical negro en
los Estados Unidos, contra la guerra, el imperialismo, y a favor
de la paz (Black Alliance for Peace [Bap], 2021). En el caso de
Francia Marquez Mina, ha entablado una rica colaboraciéon y dia-
logo con la famosa pensadora y activista feminista y comunista
afroamericana Angela Davis (The People’s Forum Nvc, 2021).
Estos intercambios demuestran el papel central que las mujeres
negras de América Latina estan ocupando como productoras de
conocimiento y como estan expandiendo los parametros espa-
ciales y tematicos de la que se ha denominado la tradicién radical
negra (Boyce Davies, 2008; Robinson, 2020).
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En definitiva, el surgimiento de los estudios afrocolombianos
desde la década de 1940 fue ante todo el resultado de la movi-
lizacién de personas negras y activistas afrocolombianos que a
menudo establecieron conexiones con otros activistas negros y
movimientos politicos en los Estados Unidos y en la didspora
africana. Como evidencio a lo largo de este capitulo, la produc-
cién académica sobre los estudios afrocolombianos se desarroll4
en conversacion con debates académicos y las transformaciones
en la region.

ANTROPOLOGIA, ETNICIDAD Y CULTURA

La Antropologia como campo de estudio se institucionaliz6 en
Colombia en 1952, cuando el Instituto Colombiano de Antro-
pologia —en adelante, 1caN— reemplaz6 al Instituto Nacional
Etnoldgico —1EN—. El Centro de Estudios Afrocolombianos no
fue incorporado a esta institucion, lo que a la larga significé que
los intereses y reclamos de los intelectuales y activistas negros,
incluyendo la lucha contra la discriminacién racial, no se convir-
tieran en una parte importante de la agenda del 1can. Este nuevo
organismo tenia como objetivo estudiar las culturas negras, indi-
genasy mestizas, en la practica siguié el camino de los institutos
anteriores al enfocarse en estudios sobre la poblacién indigena.
Alo largo de los afios, la investigacion sobre la poblacién negra
y los pocos antropdlogos negros contratados por el Instituto
fueron marginados internamente y del campo en general (véase
Arocha et al., 1984; Valderrama, 2016; Hurtado-Garcés, 2020). Sin
embargo, a pesar de esta marginacidn, la escuela de retenciones
africanas anclada en la obra del antropélogo estadounidense
Melville J. Herskovits desempend un papel importante en la
construccion del campo. Esta linea de trabajo también ayudd
a que las cuestiones de diferencia cultural y étnica fueran una
prioridad dentro de los estudios afrocolombianos desde los afios
cincuenta hasta la actualidad.
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De los veinticinco investigadores afiliados al 1can en las
décadas de 1950y 1960, solo cuatro se concentraban en estudios
afrocolombianos. Dos de ellos, los antropélogos negros Rogerio
Veldsquez Murillo y Aquiles Escalante Polo, y los otros dos, el
sacerdote jesuita colombiano José Rafael Arboleda y el académico
estadounidense Thomas J. Price. Con la excepcién de Velasquez,
quien realiz6 todos sus estudios en Colombia, los otros tres fue-
ron estudiantes de Herskovits y, basindose en su metodologia,
rastrearon las influencias africanas entre los grupos negros en
Colombia (Correa Ochoa, 2021).

La trayectoria académica de Escalante se destaca porque
fue uno de los pocos, y probablemente uno de los primeros
afrocolombianos en realizar estudios de posgrado en los Estados
Unidos. Escalante hizo su trabajo de pregrado en Colombia y
después de recibir una prestigiosa beca John Simon Guggenheim
en 1956 estudié en Northwestern University con Herskovits y la
antropologa cubana Berta Bascom. También pasé un tiempo en
Columbia University y condujo investigaciones en el Schomburg
Center for Research in Black Culture en la ciudad de Nueva York
(Correa Ochoa, 2021). Escalante realizé el primer estudio etno-
grafico de San Basilio de Palenque, una comunidad cimarrona
ubicada a cincuenta kilémetros de Cartagena, establecida en el
siglo xviiL. En su tesis Escalante (1954) reconstruyé en detalle
la historia de Palenque y lo que consider6 como influencias afri-
canas en las dinamicas sociales, econémicas y culturales de sus
habitantes en la década de 1950. Su énfasis en Palenque como
un lugar de resistencia y movilizacién negra también influiria en
las futuras generaciones de académicos que han investigado el
tema. Aunque casi todos los escritos de Escalante aparecieron en
espanol, uno de sus textos sobre Palenque se publicé en inglés
en el libro clasico Maroon societies: Rebel slave communities in the
Americas (R. Price, 1979).

Las investigaciones de Arboleda y Price examinaron otros
aspectos de las supervivencias africanas en lo que es hoy Colom-
bia. En su tesis de maestria, Rafael Arboleda (1950) afirmé que
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la mayoria de los africanos esclavizados que llegaron a la Nueva
Granada lo hicieron desde Africa Occidental y no desde Jamaica
como se creia anteriormente. También, hizo hincapié en rastrear
las naciones africanas de quienes llegaron a la Nueva Granada para
comprender su impacto en las formaciones culturales y socia-
les. Mientras tanto, en su investigacién Thomas J. Price (1955)
abordé temas de espiritualidad negra, aculturacién y mestizaje.
Sin embargo, fue su reflexién sobre el estado de los estudios afro-
colombianos en 1954 —el primer articulo sobre este tema en la
Revista Colombiana de Antropologia— que revel6 la influencia de
los estudios comparativos en el campo en ese momento.

En este articulo Price aseguré que Colombia representaba
una rica oportunidad para rastrear «la retencién de patrones y
actitudes de tipo africano» como se venia haciendo en Haiti,
Brasil, Jamaica y Estados Unidos. Igualmente, se refirié a las
relaciones raciales en Colombia de una manera que reprodujo
dos suposiciones claves detras de las ideologias de armonia racial.
Primero, la nocién de que altos niveles de mestizaje implicaban
relaciones raciales mas armoniosas, y segundo, que las dinamicas
de clase, y no de «raza», explicaban inequidades sociales. Price
sostuvo que los altos niveles de aculturacién eran evidentes
en «la falta general de segregacién racial en la mayoria de los
pueblos colombianos». A pesar de afirmar que la mayoria de la
poblacién asociaba «la blancura con la belleza», «el sistema de
castas» en la mayor parte de Colombia no se basaba en el color
de la piel sino en la clase (T. Price, 1954). Estas conclusiones,
sin embargo, contrastaban con las expresadas por los antropé-
logos afrocolombianos. En su obra Escalante, Veldsquez y Zapata
Olivella centraron la persistente exclusidon social, econémica y
cultural de la poblacién negra y denunciaron la discriminacién
racial. En cierto modo, entonces, como han sefialado George Reid
Andrews y Alejandro de la Fuente, los estudios comparativos a
veces se referian mas a los Estados Unidos que a América Latina
como tal. Académicos en los Estados Unidos estudiaron América
Latina con la intencién «de comprender y encontrar soluciones
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a los problemas raciales en los Estados Unidos» (Andrews y de
la Fuente, 2018, p. 8).

En las décadas de 1970 y 1980, antropdlogos rastrearon
varias dimensiones de la cultura negra, la particularidad étnica
y la economia politica. Ademas del trabajo de los antropélogos
afrocolombianos ya mencionados, en esa época Nina S. de Frie-
demann surgié como otra prolifica investigadora en el campo.
Friedemann realizo sus estudios universitarios en Colombia y los
de postgrado en Estados Unidos. Durante gran parte de la década
de 1970 trabajo en el ican®y luego fue despedida abruptamente
en 1978. Es dificil decir si su agenda intelectual fue la razén
principal de su despido, pero en la practica reforzé la marginacién
histérica de los estudios negros dentro del Instituto. Friedemann
investigd una amplia gama de temas relacionados con los estudios
afrocolombianos que van desde una extensa investigacién sobre
el parentesco, las practicas mineras y los patrones de tenencia
de la tierra de los afrocolombianos en el Pacifico; las influencias
africanas en el Carnaval de Barranquilla; vy el lenguaje v la vida
social en San Basilio de Palenque. Por ejemplo, en su investiga-
cién sobre los mineros negros de Barbacoas (Narifio), Friedemann
(1974) demostro6 que la mineria en la regién estaba anclada en un
sistema social de lazos de parentesco conocido como «troncos»,
que organizaba los derechos de propiedad y herencia, y funcio-
naba como una «estrategia de supervivencia» contra el impacto
negativo de las empresas mineras en sus tierras y cultivos. Ade-
mas, Friedemann vy el antropélogo estadounidense Norman E.
Whitten Jr. (1974) argumentaron que las formas culturales negras
en el Pacifico —tanto en Colombia como en Ecuador— eran pro-
ducto de adaptaciones a factores ambientales locales, historias
particulares, incluyendo a la esclavitud y la resistencia negra, y
regimenes econémicos neocoloniales (véase también Whitten,

3. A partir de 1999, a consecuencia de algunos cambios en el Ministerio de Cultura, se constituy? el
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia —icaNH—, el cual asumié las funciones del ican.
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1974). La poblacién negra se vio obligada a adaptarse a participar
en economias extractivas de materias primas, mientras enfren-
taban diferentes formas de racismo y exclusién. Aunque hay una
tendencia a leer el trabajo de Friedemann como principalmente
enfocado en rastrear diferencias culturales, su investigacién,
de hecho, iluminé cuestiones de economia politica, acceso a la
tierra y racismo en Colombia. De igual manera, pero desde una
perspectiva marxista, la investigacion de Michael T. Taussig se
enfocd en el despojo de tierras, la explotacion capitalista y las
cosmologias afrocolombianas en el Valle del Cauca. En el clasico,
The devil and commodity fetishism in South America (1980) muestra
cémo trabajadores negros de las plantaciones de cana de azticar
en el Valle del Cauca utilizaron pactos con el diablo como una
forma de mediacién y critica de la creciente proletarizacién que
enfrentaban a manos de la agroindustria capitalista.

El giro multicultural de los afios noventa, que condujo al
reconocimiento de los afrocolombianos como grupo étnico por
la Constitucion de 1991 vy la Ley 70 de 1993, suscité debates
académicos sobre la identidad étnica en Colombia. Jaime Aro-
cha (1998) sugirié que el giro multicultural visibilizé las par-
ticularidades culturales, histéricas y sociales afrocolombianas
existentes, algunas de las cuales habian sido influenciadas por
los intercambios histéricos con Africa, y que habian sido nega-
das y marginadas por el Estado-nacién. Eduardo Restrepo, por
su parte, ha argumentado que antes de la Ley 70 de 1993 era
«impensable» ver a la poblacién afrocolombiana como un grupo
étnico (Restrepo, 2013). La identidad étnica formaba parte de
un proceso por el que varios actores, incluyendo a activistas
afrocolombianos, promovian la etnizacién de la negridad, o lo
que él denomind «la invencién de comunidades negras», a veces
basandose en modelos indigenas. Por su parte, Tianna Paschel
(2016) centra el papel de los movimientos afrocolombianos en
el giro multicultural y llama la atencién sobre los factores nacio-
nales e internacionales que contribuyeron a la politizacién de la
diferencia étnica en Colombia. También ha destacado el papel de
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los activistas afrocolombianos en la configuracién de las cate-
gorias étnico-raciales y la compleja interaccién entre nociones
de diferencia étnica y racial (Paschel, 2013). Veremos a lo largo
de este capitulo, el impacto y las contradicciones de ideologias
e imaginarios multiculturales en la movilizacién y la produccién
cultural afrocolombiana.

ESCLAVITUD, COLONIALISMO Y REGION

Durante gran parte del siglo xx, la historia de la esclavitud en
Colombia no atrajo el mismo nivel de atencién académica en los
Estados Unidos en comparacién con paises como Brasil o Cuba.
Sibien un puiiado de estudios comenzd a aparecer en las décadas
de 1940y 1950, en paralelo con la investigacién sobre las super-
vivencias africanas, no fue hasta la década del 2000 que este tema
comenzd a recibir una consideracién sostenida. No obstante, los
debates en torno a la obra tan influyente de Tannenbaum en la
region sobre los estudios comparativos de la esclavitud informa-
ron el campo, especialmente las investigaciones sobre el Pacifico.
Alavez, es importante destacar que, como en otras areas de los
estudios afrocolombianos, la regién ha jugado un papel consti-
tutivo en la historiografia de la esclavitud y el colonialismo en
lo que es hoy Colombia. Los historiadores han tendido a abordar
la esclavitud desde un marco regional, es decir, el Pacifico en un
extremo v el Caribe en el otro, y a través de diferentes lentes
tematicos. Durante muchos anos, los estudiosos del Pacifico se
centraron en cuestiones de economia politica, principalmente
la relacién entre la esclavitud y la explotaciéon minera. Mientras
tanto, quienes se enfocan en el Caribe han iluminado cuestiones
de circulacién y movilidad, de personas, ideas y mercancias.
Algunas de las primeras obras sobre la esclavitud enfatizaron
en el Pacifico. En 1943, James Ferguson King (1945) argumenté
que la Nueva Granada era un caso unico dentro del imperio
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espanol debido a la centralidad de las personas esclavizadas en
la economia minera en lugares como el Chocd, mas que en entor-
nos de plantaciones agricolas. A principios de la década de 1950,
Robert C. West (1952) también analizé el papel de los africanos
esclavizados y los mazamorreros —mineros independientes de
ascendencia africana— en su estudio de la mineria de aluviéon
en Colombia. Sin embargo, la obra mas expansiva e influyente
dentro de esta linea de investigacion fue el libro de Frederick
Sharp, Slavery on the spanish frontier: The colombian Chocé 1680
- 1810 (1976). Sharp sostuvo que el Chocé se convirtié en una
zona fronteriza a través del trabajo de africanos esclavizados y
sus descendientes que se vieron obligados a extraer oro en las
minas. La principal preocupacién de las autoridades coloniales y
los colonizadores blancos era maximizar las ganancias a expensas
de cualquier tipo de desarrollo social, espiritual o econémico.
Las obras de King y Sharp entablaron un dialogo directo o
indirecto con Tannenbaum. En el caso de King, en los escritos
a los que pude acceder, no citaba a Tannenbaum. Aun asi, hizo
afirmaciones notablemente similares sobre las dindmicas de la
esclavitud en Hispanoamérica y la Nueva Granada. Enfatizé la
importancia de la ley y la costumbre en la configuracién de «el
caractery la gravedad de la esclavitud»; creia que la Iglesia Catdlica
era una fuerza moderadora; y argumenté que la manumisién «era
mas frecuente entre los espafioles que entre otros propietarios de
esclavos europeos en América» y «era particularmente comtin en
la Nueva Granada». Pero a pesar de estas tendencias generales,
la esclavitud en el Chocé se destaco por las duras condiciones
que vivian los esclavizados en las minas en comparacién con los
que eran forzados a trabajar en entornos agricolas o domésticos
(King, 1945, pp. 310-312). El didlogo de Sharp con Tannenbaum
fue mas explicito; argumentando que el Choc6 era un lugar ideal
para probar sus afirmaciones porque en el siglo xviir era «una
frontera minera separada fisicamente de los centros de poblacién,
derecho y refinamiento espaiioles en la Nueva Granada colonial»
(Sharp, 1976, p. 6). Sus hallazgos respaldaron las conclusiones de
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Tannenbaum sobre el caradcter mas moderado de la esclavitud en
Hispanoamérica. Pero en el Chocd, la ley, la Iglesia o el mestizaje
no fueron factores importantes para «regular la esclavitud». Fue-
ron motivos de lucro los que moderaron el trato de las personas
esclavizadas. Los duefios de esclavos entendieron que «un mejor
trato fisico resultaba en trabajadores mas sanos [...] mayor pro-
ductividad» y menos rebelién (Sharp, 1976, p. 147). Estos relatos
ademas de cimentar laidea de que la esclavitud en América Latina,
supuestamente, fue mas benigna, al centrarse en cuestiones de
economia, también ayudaron a construir el Pacifico como un
espacio diferenciado del Caribe.

En las dltimas décadas, los historiadores han cuestionado
estas interpretaciones dominantes. En su destacado estudio sobre
Quito colonial, Sherwin Bryant (2014) resalt6 la importancia de
la ley en la administracién de la esclavitud y rastre6 las formas
en que los africanos esclavizados y sus descendientes utilizaron
aperturas legales para reclamar la libertad. Bryant rechazé las
metaforas laborales reduccionistas de la esclavitud y, en cambio,
argumento que la esclavitud era un modo de gobierno violento,
crucial para los procesos de racializacién y fundamental para
la practica del colonialismo en las tierras bajas del Pacifico.
Siguiendo esta propuesta, Bethan Fisk, en una obra que esta
en proceso de publicaciéon, analiza las movilidades negras y la
produccién de conocimiento religioso. Se enfoca tanto en el
Caribe como en el Pacifico desafiando la bifurcacién tradicional
de las dos regiones y, en cambio, revela cémo la cultura negra, la
movilidad y las experiencias compartidas de violencia conectaron
estos dos espacios.

De igual forma, cuestiones de movilidades y circulaciones han
sido priorizadas por los historiadores del Caribe y el Atlantico. Tra-
dicionalmente, el trabajo sobre el Caribe, realizado en su mayoria
por historiadores que trabajan desde Colombia, se centré en la
historia de la trata de esclavos. Mas recientemente, académicos
en el extranjero han subrayado las experiencias y contribuciones
de los africanos y sus descendientes a la construcciéon de estos
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espacios que trascienden las fronteras geograficas de la Colombia
contemporanea. David Wheat enfatizé la centralidad de los inter-
cambios entre Africa occidental y el mundo luso-espariol para las
configuraciones sociales y politicas del Caribe espafiol, incluyendo
Cartagena, en el periodo colonial temprano. Argumenté que los
africanos libres y esclavizados, «formaban la columna vertebral
de la fuerza laboral del Caribe espafiol», y eran una mayoria
demografica en muchos lugares vy, por lo tanto, desempenaron un
papel clave como pioneros y pobladores (Wheat, 2016). Algunos
historiadores han enfatizado el rol de los africanos y sus des-
cendientes como productores de conocimiento en el Caribe y el
Atlantico de la Edad Moderna. Pablo Gémez (2017) argumentd
que los curanderos negros y los practicantes de rituales «dirigie-
ron una revolucién epistemoldgica» en el siglo xvir al producir
nuevos tipos de conocimiento sobre el mundo natural basados en
fendmenos experienciales. A su vez, Larissa Brewer-Garcia (2020)
examind a intermediarios negros, algunos de ellos esclavizados
en la Cartagena colonial, y el papel que estos jugaron en producir
nuevas formas de conocimiento sobre lo negro, especificamente
atributos como la belleza y la virtud negra.

Otros han considerado la ley como un escenario crucial para
comprender las ideas, acciones y vivencias de los africanos y sus
descendientes. Por ejemplo, Chloe Ireton (2020) muestra que
algunos africanos esclavizados en la Peninsula Ibérica de los siglos
xv1y xvir, incluyendo Cartagena, desplegaron discursos de guerra
justa e injusta para exigir su libertad en las cortes espanolas. Al
hacerlo, argumenta que estos hombres y mujeres transformaron
los panoramas legales e intelectuales de las ciudades de todo el
imperio. Por su parte, Ana Maria Silva Campo destaca la precarie-
dad y violencia a la que fueron sometidos los afrodescendientes
esclavizados y libres en la Cartagena del siglo xvir. En un articulo
muestra coémo el cimarronaje fue criminalizado y utilizado para
volver a esclavizar a personas afrodescendientes (Silva, 2020).
En otro, destaca como las mujeres afrodescendientes juzgadas
por brujeria por la Inquisicién fueron despojadas de sus propie-
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dades y posesiones en formas que beneficiaron a la élite de la
ciudad (Silva, 2021). Esta investigacién continua el trabajo de
historiadoras como Katharyn Joy McKnight (2004) y Jane Landers
(2013) quienes han escrito sobre el papel de mujeres africanas
y afrodescendientes como lideres politicas en las comunidades
palenqueras alrededor de Cartagena en el siglo xvir. Mas alla de
Cartagena, Katherine Bonil-Gémez (2018) subraya las interven-
ciones legales de bogas, hombres que navegaban el rio Magda-
lena en el siglo xvii. Resalta cdmo aprovecharon el pluralismo
juridico que existia en ese entonces para hacer reivindicaciones
individuales y colectivas para mantener sus formas de vida. La
participaciéon y movilizacidén politica también han sido temas
centrales para las investigaciones histdricas del siglo xix.

INDEPENDENCIA, ABOLICION Y NACION

En las dltimas dos décadas, los historiadores de los estudios
afrocolombianos han prestado especial atencion a tres procesos
interrelacionados: las Guerras de Independencia, la abolicién de la
esclavitud y el proceso de formacién nacional posterior a la eman-
cipacidn en el siglo x1x y principios del xx. Los trabajos anteriores
sobre estos temas en Colombia y en el extranjero tendieron a
reproducir relatos de grandes hombres de la historia que centra-
ron las ideas y acciones de figuras como Simén Bolivar y Antonio
Narifio (véase Bierck, 1953). De manera similar, los debates sobre
la abolicién de la esclavitud también describieron, a menudo,
como el producto de conflictos y negociaciones, principalmente,
entre las élites. La historiografia mas reciente ha desafiado estas
mitologias nacionalistas al colocar a los afrodescendientes en el
centro de estas luchas y como arquitectos de la nacién.

Varios historiadores han subrayado la participacién de las
personas esclavizadas y libres de color en las luchas por la inde-
pendencia. El libro seminal de Alfonso Munera, El Fracaso de
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la nacién: regién, clase y raza en el Caribe colombiano, 1717-1821
(1998), sentd las bases para este rico cuerpo de trabajo revisio-
nista. Cuestiond las narrativas dominantes escritas por las élites
colombianas y luego reproducidas por historiadores en el pais y
en el extranjero que afirmaban que la independencia fue liderada
por las élites criollas y geograficamente desde el centro de lo que
ahora es Colombia (J. M. Restrepo, 1969; Lynch, 1973).

Munera cuestiond esta concepcion centralista de la nacién,
que sigue arraigada, demostrando en primer lugar, que el Caribe
como region fronteriza jugé un papel clave en este proceso. En
segundo lugar, que los sectores populares, en particular «los
mulatos y negros libres, jugaron un papel crucial durante la
primera republica» (Munera, 1998, pp. 24-25). Una década mas
tarde, Peter Blanchard demostrd, contundentemente, que los
soldados esclavizados se movilizaron en masse en los ejércitos de
laindependencia en toda Hispanoamérica, incluyendo la Nueva
Granada, y que su participaciéon se correlacioné con el éxito
militar. En otras palabras, los ejércitos en los que se reclutaba a
las personas esclavizadas, a menudo con la promesa de libertad,
tendian a ganar.

Por su parte, otro grupo de académicos destaca la impor-
tancia de la circulacién de personas e ideas en las luchas por
la independencia y la formacién de la nacién. Al examinar el
periodo conocido como la «Era de Revoluciones», Ernesto Bassi
(2016) complejiza una transicién directa de colonia a nacién al
resaltar las geografias transimperiales y el movimiento de actores
politicos en la regién del Gran Caribe, como indigenas Wayuu
y marineros negros. Examina los imaginarios geopoliticos de
estos actores y evidencia el proceso por el cual las élites andinas
buscaron «descaribeiiizar» la nacién. Todavia temerosos de la
difusion de las ideas de la revolucion haitiana, criollos letrados y
geografos politicos, intentaron evitar cualquier asociacién con lo
negro y, en cambio, intentaron imaginar a Colombia como parte
de una comunidad euroatlantica civilizada y blanca. Siguiendo
esta linea, Edgardo Pérez Morales (2018) ha profundizado en el
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conocimiento del rol de los afrodescendientes involucrados en
conflictos politicos y militares de las guerras de independencia. El
destaca el papel de los cientos de marineros afrodescendientes de
todo el mundo Atlantico que actuaron contra las flotas espafolas
en nombre del breve gobierno independiente de Cartagena entre
1812 y 1815. Por otro lado, Sharika D. Crawford (2020) llama
nuestra atencién al proceso de nacionalizacién de San Andrés y
Providencia a finales del siglo x1x y principios del siglo xx. Ella
sigue las confrontaciones maritimas sobre la pesca de tortugas
y las regulaciones impuestas a pescadores de tortuga en el Gran
Caribe, especialmente en el archipiélago de San Andrés y Provi-
dencia, y muestra como estas ayudaron a afirmar las fronteras
nacionales y a ejercer soberania politica sobre el archipiélago,
un lugar en disputa.

Las cuestiones de «raza» y naciéon han sido un tema impor-
tante para los académicos que examinan las luchas por la indepen-
dencia en el Caribe. Aline Helg (2004) interpret6 este momento
como un fracasoy en el que las élites aiin desempenaban un papel
dominante. A diferencia de Haiti, en el Caribe colombiano los
afrodescendientes no lograron formar una identidad negra colec-
tiva para exigir libertad e igualdad, es decir, acelerar la abolicién
de la esclavitud. Por el contrario, Marissa Lasso (2007) exalté la
centralidad de la politica popular negra en este momento. Las
Guerras de Independencia ayudaron a producir un mito de armo-
nia racial que ciertamente limitd formas de organizacién politica
negra en clave de «raza». Pero al mismo tiempo, Lasso mostrd
cémo la poblacién afrodescendiente (pardos) movilizaron estas
ideologias y la promesa de igualdad racial para hacer reclamos;
como «un ideal que se deseaba, pero atin no se habia realizado»
(Lasso, 2007, p. 132). Estas interpretaciones opuestas destacan
diferentes aproximaciones hacia las ideologias de «raza» y nacién
en América Latina. Algunos académicos han argumentado que
estas ideologias impidieron movilizaciones de caracter racial
por parte de la poblacién afrodescendiente en Latinoamérica
(véase Hanchard, 1994; Helg, 1995; Marx, 1998; Skidmore, 1993;
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W. R. Wright, 1990). Otros, por el contrario, han demostrado que,
aunque estas ideologias dificultaron ciertos tipos de reclamos y
estrategias politicas, también crearon oportunidades para una
amplia gama de movilizaciones sociales (véase Alberto, 2011;
Ferrer, 1999; de la Fuente, 2011).

En esta misma linea, otros historiadores han examinado el
caracter variado y dindmico de la politica popular en la regiéon
del Pacifico en el siglo xix. James E. Sanders (2004) cuestioné
la idea de que los sectores populares, incluyendo a los negros y
los indigenas, eran solo peones de las élites en la politica parti-
dista emergente. Por el contrario, demuestra que estos grupos
ingresaron a la vida nacional «a través de la contienda, no del
pacifismo». Los afrocolombianos en el Cauca reformularon las
concepciones de la élite sobre la democracia y el republica-
nismo liberal al hacer reclamos radicales por la tierra, justicia e
igualdad (Sanders, 2004). La obra de Marcela Echeverri (2016)
ampli6é nuestra comprensién de la politica popular mas alla del
republicanismo liberal al examinar el «realismo popular» en la
provincia de Popayan. Tanto las personas esclavizadas negras,
como los indigenas, se apropiaron de las ideas monarquicas como
estrategias politicas para realizar reivindicaciones individuales
y colectivas, incluyendo la libertad. Estos trabajos son parte de
esfuerzos recientes para poner las historias negras e indigenas
bajo el mismo marco (Correa Ochoa, 2021; Miki, 2018; de la
Torre, 2018).

Mientras tanto, otros académicos han explorado el contexto
posterior a la abolicién y la incorporacién incierta y precaria de
la poblacién afrodescendiente a un proyecto nacional excluyente
y racista. Un trabajo pionero en esta linea de investigacién fue
Esclavitud y libertad en el Valle del Cauca, de Michael Taussig y
Anna Rubbo, publicado bajo el seudénimo Mateo Mina (1975).
Informado por una perspectiva marxista, en esta obra se trazd
la proletarizacién de los campesinos negros a manos de la pro-
duccién capitalista de azicar en el Valle del Cauca después de la
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emancipacion y su resistencia a estas intensas presiones. Mas
recientemente, Claudia Leal (2018) ha examinado el surgimiento
después de la emancipacion de lo que denominé un «campesi-
nado forestal» en los densos bosques de la costa del Pacifico y los
crecientes conflictos por la tierra y los recursos con las empresas
mineras. Argumentd que este campesinado alcanzé un nivel de
autonomia incomparable con los campesinos negros que vivian
bajo el sistema de hacienda en Colombia y en otros lugares de
las Américas. Mientras tanto, mirando el contexto posterior a la
abolicidén en el Caribe, Jason McGraw (2014) explora las luchas
de los afrodescendientes por el reconocimiento y la ciudadania
en la costa del Caribe colombiano. A pesar de estar cada vez
mas marginados econémicamente, y desde la politica oficial, los
negros colombianos exigieron igual reconocimiento y mejores
condiciones socioecondmicas al unirse a sociedades democrati-
cas, gremios de artesanos y partidos politicos. Recientemente,
Yesenia Barragdn (2021) ha examinado tensiones entre la escla-
vitud, la abolicién gradual y las ideas de libertad liberal detras de
debates abolicionistas en Colombia, y en particularmente en el
Chocé. Aunque la abolicién gradual creé algunas oportunidades
de reivindicacién para los africanos esclavizados, en su inmensa
mayoria «promovio regimenes de trabajo forzado y profundizé la
desigualdad» (s. p.) Al rastrear estas contradicciones, Barragan
muestra que las ideas y las practicas de unfreedom (cautiverio),
la «raza» y el racismo, y la costa del Pacifico, fueron fundamen-
tales para la configuracién del liberalismo politico en Colombia.
Mientras que el trabajo sobre el siglo x1x ha prestado atencién
a la racializacion de la poblacion afrodescendiente y la creacion
de jerarquias raciales después de la abolicion final de la esclavi-
tud en 1851, las cuestiones de «raza» y racismo han recibido un
tratamiento desigual en el siglo xx.
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«RAZA>» Y RACISMO

Como hemos visto, las cuestiones de «raza» y racismo fueron
una prioridad para los activistas e intelectuales afrocolombianos
desde el comienzo del campo en la década de 1940. Sin embargo,
estos temas no han sido centrales en la produccién académica
sobre los estudios afrocolombianos en el exterior. Este desinterés
contrasta enormemente con las investigaciones en el campo de
los estudios afrobrasilefios. Desde la década de 1950, académi-
cos en Brasil y en los Estados Unidos rechazaron la idea de que
Brasil era un paraiso racial y documentaron la prevalencia de
las desigualdades v los prejuicios raciales en diferentes esferas
de la sociedad brasilera después de la abolicion de la esclavitud
(Alberto & Hoffnung-Garskof, 2018; de la Fuente, 2004; Wade,
2010). La falta de atencidn a estos temas en Colombia por algunos
investigadores extranjeros en parte tiene que ver con los lentes
disciplinarios que dieron forma al campo desde el principio.
Mientras que la Antropologia se enfoc6 en rastrear manifesta-
ciones de diferencia étnica o cultural, la Historia se centrd en
la esclavitud en el periodo colonial y no presté mucha atencién
a procesos de racializacién. Sin embargo, varios académicos en
Colombia y en el exterior han examinado el papel de las ideologias
de armonia racial y mestizaje en la conformacién de procesos
de inclusién y exclusién, asi como el papel de la regién en la
construccion de jerarquias raciales.

Parte de este trabajo, informado por estudios comparativos
sobre «raza» y esclavitud en las Américas, reforzd las percepcio-
nes de Colombia como una sociedad racialmente armoniosa.
Como ya hemos visto, este fue el caso de las obras de William
F. Sharp y de Thomas J. Price. Siguiendo esta linea de investiga-
cidn, el libro de los sociélogos Mauricio Solatin y Sidney Kronus,
Discrimination without violence: miscegenation and racial conflict
in Latin America (1973), ofrecié una comparaciéon directa de las
relaciones raciales entre Colombia y Estados Unidos. Haciendo
eco de las preguntas originales de Tannenbaum en Slave and
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Citizen (1947), los autores buscaron «explicar por qué la discri-
minacién racial» no estuvo «acompanada de una violencia racial
sustancial en América Latina» (Solatin y Kronus, 1973, p. vii).
Enfocindose en Cartagena y zonas rurales del departamento de
Bolivar, afirmaron que, a pesar de cierta evidencia de disparidades
y prejuicios raciales, en tltima instancia, procesos generalizados
de mezcla racial explicaban los bajos niveles de conflicto racial.
También, argumentaron que la clase era mas importante que la
«raza» en la produccién de tensiones sociales y que estos patro-
nes de mezcla negaban «la posibilidad de un movimiento racial
nacional» (Solatin y Kronus, 1973, p. 196). El surgimiento de
un movimiento afrocolombiano en la década de 1970 desafiaria
estas afirmaciones. Pero la idea de que el mestizaje impedia la
movilizacién politica negra era poderosa y se centraba en una
definicién de la movilizacién negra basada casi exclusivamente en
las formas de organizacion politica que surgieron en los Estados
Unidos, como el movimiento por los derechos civiles.

De hecho, existia una desconexién entre las interpretacio-
nes de las relaciones raciales en Colombia por parte de algunos
académicos extranjeros y las criticas ofrecidas por intelectuales y
activistas afrocolombianos. Por ejemplo, en las décadas de 1970
y 1980, los antropélogos colombianos abordaron cuestiones de
«raza» y exclusion racial desde angulos diferentes. En sus obras,
Aquiles Escalante, Rogerio Veldsquez y Manuel Zapata Olivella
centraron la persistente exclusién social, econémica y cultural
de la poblacién negra en Colombia y denunciaron la discrimina-
cién racial. Por ejemplo, en El hombre negro en Colombia (1964) y
La mineria del hambre (1971), Escalante explord la interseccion
entre «raza» y economia politica, lo que se podria llamar capi-
talismo racial. Estos textos, que desdibujaron las lineas entre
la Historia, la Antropologia y la Sociologia, documentaron la
explotacion laboral pasada y contemporanea que enfrentaron
la poblacién negra en Colombia, incluyendo bajo la empresa
minera de propiedad estadounidense la Chocé Pacifico. Por su
parte, en De sol a sol: génesis, transformacion y presencia de los
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negros en Colombia (1986), Nina S. de Friedemann y Jaime Aro-
cha plantearon el concepto de invisibilidad/invisivilizacién para
comprender las dindmicas de racializacion y exclusién racial en
Colombia. Resaltaron los procesos de exclusion y discriminacion
a las que han sido sometidas las personas negras en Colombia,
y las formas en que su presencia, vivencias y aportes a la nacién
han sido marginados y silenciados.

La interseccién entre «raza», racismo y regién ha sido otro
tema importante de esta literatura. El destacado estudio de Peter
Wade, Blackness and race mixture: The dynamics of racial identity in
Colombia (1993) ha tenido un enorme impacto en la constituciéon
del campo dentro y fuera de Colombia. Wade cuestiond ideolo-
gias de democracia racial al insistir en la centralidad de la «raza»
en los procesos de formacién de la nacién y mostrando cémo el
mestizaje y la discriminacién racial coexistian en Colombia. Exa-
mino las formas en que la negritud, la indianidad, el mestizaje y
lablanquitud se construyeron en diferentes contextos regionales
y la importancia de la clase, la economia politica y la cultura en
estas configuraciones. Ademas, Nancy P. Appelbaum (2003, 2016)
ha profundizado nuestro entendimiento sobre la produccién de
jerarquias de «raza» y regién. Recientemente al seguir a los geé-
grafos de la famosa Comisién Corografica de finales del siglo x1x,
la autora muestra cémo estos hombres visualizaron a Colombia
como un pais de regiones y reforzaron imaginarios existentes de
los Andes como una regién de superioridad blanca y mestiza, y
las tierras bajas del Pacifico como una regién negra, caracterizada
por un retraso social, econémico y politico (Appelbaum, 2016).

Como lo muestra este volumen ha habido una creciente
atencion a las cuestiones de «raza» y racismo en Colombia. Esto
se debe en parte a los debates que surgieron alrededor de la
Conferencia Mundial contra el Racismo en Durban, Sudafrica, en
el 2001 y su reunién preparatoria en Santiago de Chile (Chile),
la cual cre6 una apertura para discutir temas sobre racismo e
inequidades raciales en Latinoamérica (Mosquera Rosero-La-
bbé, 2009). Es notable el uso de métodos cuantitativos en las
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Ciencias Sociales. Por ejemplo, como parte de los estudios PERLA,
Fernando Urrea Giraldo, Carlos Augusto Viafara-Lopez y Mara
Viveros Vigoya* demostraron que inequidades sociales y econd-
micas en Colombia son en gran medida una funcién del color de
piel (Telles, 2014). Mientras tanto, Daniel Gomez Mazo (2020)
ha realizado un innovador estudio que revela las desigualdades
raciales en el sistema judicial colombiano y la falta de represen-
tacion de la poblaciéon afrocolombiana en este campo.

Como senalo a lo largo de este capitulo, la Antropologia y
métodos etnograficos han estado en el centro de muchos otros
debates dentro de los estudios afrocolombianos. Mas reciente-
mente, otras investigadoras han llamado la atencién a procesos
de racializacién y racismo contemporaneo en el Caribe. Por un
lado, la antrop6loga Maria Fernanda Escallén (2018) ha demos-
trado cémo politicas de patrimonio cultural en Cartagena y San
Basilio de Palenque, que son en teoria inclusivas, reproducen dis-
paridades raciales. Por otro, la sociéloga Melissa M. Valle (2018,
2019, 2021) ha examinado la interaccién entre «raza», racismo
y gentrificacidn en Cartagena, vy el caracter racializado y racista
de representaciones e imaginarios populares de la negritud,
como en algunas de los eventos/performance de los carnavales
del Caribe. A continuacién, veremos como la producciéon cultural
afrocolombiana ha desafiado estos imaginarios racistas y ofrecido
contranarrativas de la nacién.

LITERATURA Y MUSICA

Otra 4rea de interés para los académicos en el exterior ha sido
la literatura producida por escritores afrocolombianos y géneros
musicales arraigados en la historia y cultura afrocolombiana. Uno
de los objetivos centrales de estas investigaciones es comprender

4. Véase el segundo tomo de este volumen: «Desigualdades sociales en perspectiva interseccional>»

(2025).
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el papel de la produccién cultural y artistica en los procesos de
construccién nacional, formacién de «razas» y protesta negra.
En otras palabras, como estas formas de produccion cultural y
artistica han imaginado la nacién y cuestionado las concepciones
dominantes sobre ella.

El interés por la produccion literaria comenzo en la década
de 1970 en el contexto del Boom latinoamericano y la expansioén
del activismo afrolatinoamericano. En un principio, las novelas
y el activismo de Zapata Olivella jugaron un papel importante
en visibilizar el trabajo intelectual y las luchas de la poblacién
afrocolombiana. De hecho, uno de los primeros en escribir sis-
tematicamente sobre literatura afrocolombiana, fue el critico
afroamericano Laurence E. Prescott quien particip6 en el Primer
Congreso de Cultura Negra en las Américas en 1977 y mantuvo
una amistad con Zapata Olivella. Uno de los principales objetivos
de criticos literarios fue contrarrestar lo que Antonio D. Tillis
llamé «blanqueamiento literario» (2005, p. 130). En el caso de
Colombia, hubo un enfoque especial en Manuel Zapata Olive-
lla, y aunque menor, también en Jorge Artel, Arnoldo Palacios,
Candelario Obeso, Juan Zapata Olivella y Carlos Arturo Truque
(véase, Jackson, 1979, 1980, 1988, 1997; Captain- Hidalgo, 1993;
Prescott, 2000; Tillis, 2005). Este trabajo revisionista criticé la
marginacion de la literatura afrolatinoamericana y resalté la nece-
sidad de expandir y repensar el canon latinoamericano desde la
perspectiva de autores afrodescendientes. Algunos sefialaron el
contraste entre la atencidén que recibieron las novelas de Gabriel
Garcia Marquez por parte de criticos en el extranjero y la falta
de interés en novelas como Chango: el gran putas (1983), de
Manuel Zapata Olivella, que reunia los atributos del movimiento
Boom (Lewis, 1987; Tillis, 2005). Segun Richard L. Jackson, los
escritores «hispanos negros» ofrecian voces alternativas dentro
de la literatura latinoamericana ya que prestaban atencién a las
experiencias de la poblacién afrodescendientes. Pero también eran
representativos de la regidn en su conjunto porque examinaron
a América Latina «desde abajo» y «desde adentro» (1988, p. 120).
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Por ejemplo, Las Estrellas son negras, de Arnoldo Palacios (1949),
es un «un libro muy “negro”, pero también puede ser la novela
naturalista destacada de Colombia» (Jackson, 1980, pp. xii). Desde
su perspectiva, incorporar a estos escritores era necesario para
internacionalizar los estudios negros y redefinir la literatura negra
en Norteamérica (Jackson, 1988).

Al igual que en otros campos de estudio, comparaciones
raciales con otros lugares en las Américas informaron cémo los
criticos literarios en Norteamérica interpretaron la literatura
afrocolombiana. Aunque estos académicos buscaron combatir la
invisibilidad de escritores afrolatinoamericanos, algunos también
consideraron que las dinamicas de mestizaje en la regién limi-
taban la creacién de una expresion literaria negra. Para Jackson,
por ejemplo, la literatura de escritores afrolatinoamericanos en
la regién ciertamente reflejaba la «<experiencia negra en América
Latina». Sin embargo, el mestizaje y las «reivindicaciones socia-
listas y revolucionarias» habian «ralentizado» el desarrollo de
una «estética negra» o «conciencia negra» como en los Estados
Unidos (Jackson, 1979, pp. 1-2). En este sentido Jackson sugiere
que el desarrollo de una conciencia racial mas combativa en las
novelas de Manuel Zapata Olivella, como en Chambacti: corral de
negros (1963), era el resultado de sus viajes por Estados Unidos,
y poco tenian que ver con ideas o luchas en Colombia (Jackson,
1997, 1979, 1988,). Esta afirmacidn reflejaba una creencia mas
amplia entre académicos en el extranjero de que las luchas
politicas negras en los Estados Unidos, como el Movimiento
por los Derechos Civiles, era el punto de referencia para definir
y medir la conciencia y la militancia negra. Por su parte, en su
importante libro sobre Jorge Artel, Laurence E. Prescott (2000)
argumentd que «la esclavitud y las relaciones raciales influyeron
en el desarrollo de la literatura de y sobre los negros» (p.13).
Contrastando a Colombia con Cuba, concluye que una serie de
factores como el regionalismo, el subdesarrollo de la industria
editorial, el mestizaje, y la «ausencia de discriminacién abierta y
hostilidades raciales violentas», habian «retrasado» en Colombia
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el desarrollo de una expresién literaria negra con «un discurso
inequivoco de conciencia racial» (Prescott, 2000, p. 218). Por el
contrario, en Cuba la eliminacién de la mayoria de la poblacién
indigena, la larga duracién del colonialismo espafiol y la esclavi-
tud, la intervencién estadounidense y «formas mas manifiestas y
sistematicas de violencia, [y] segregacion racial», (Prescott, 2000,
p.54) «promovieron una identidad negra mas fuerte» (Prescott,
2000, p. 35). Estas dindmicas, segtin Prescott, contribuyeron a
que el trabajo de Artel fuera marginado dentro de Colombia. En
la dltima década, se ha analizado la produccidn literaria afroco-
lombiana y el pensamiento de escritores negros en sus propios
términos, prestando mas atencion a las particularidades nacio-
nales y regionales de «raza» y politica. Por ejemplo, el historiador
Jason McGraw ha examinado el lugar destacado de Candelario
Obeso como poeta y politico en el mundo letrado de Colombia
posterior a la emancipacién. Argumenta que, en un contexto de
luchas negras mas amplias por la ciudadania y la igualdad racial,
la obra seminal de Obeso, Cantos populares de mi tierra (1877),
desafiaba y expandia nociones republicanas de participaciéon
politica al abogar por una «ciudadania multirracial y el recono-
cimiento de la libertad masculina negra» (McGraw, 2014, p.124).

Por su parte, el critico literario George Palacios (2020) des-
taca la centralidad de Manuel Zapata Olivella en la vida intelectual
colombiana desde mediados del siglo xx en adelante. Examinando
su obra, él enfatiza su contribucién a las teorizaciones de la «raza»
y didspora africana en Colombia y América Latina en general.
En este volumen, George Palacios y Francisco Flérez examinan
cémo Obeso, Artel y Zapata Olivella, a través de sus escritos rei-
maginaron lugares con poblaciones mayormente negras como
espacios creativos y positivos, desafiando asi nociones racistas
y racializadas de la geografia colombiana. Por otro lado, Rudy
Amanda Hurtado Garcés hace una lectura marxista de los escritos
de Rogerio Veldsquez, Arnoldo Palacios y Manuel Zapata Olive-
lla. Estas interpretaciones complejizan las miradas previas de la
literatura afrocolombiana en el exterior que vieron la afirmacién
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de una estética negra en tensién con ideas marxistas y formas
de organizacién politica de caracter multirracial.

Aunque en general la musica afrocolombiana ha recibido
menos atencidon académica en el extranjero que la literatura,
esta linea de investigacion surgié a fines de la década de 1990
en didlogo con debates multiculturales mas amplios puestos
en marcha por la Constitucién de 1991. Peter Wade (2000)
rastrea los procesos desde mediados del siglo xx en adelante a
través de los cuales los estilos musicales de la regién del Caribe
antes vistos como «folcléricos» y «negros» se convirtieron en
musica nacional oficial, su género mas comercial y conocido
internacionalmente. En el centro de este proceso se encuentran
las dinamicas de apropiacién, transformacién y contestacién de
los estilos musicales negros. A medida que la musica costeiia se
volvié mas comercial, incluso en el interior del pais, a menudo se
la asocid con lo blanco, la modernidad y un nacionalismo mestizo.
Segin Wade durante el giro multicultural de la década de 1990,
la musica costena se rearticula otra vez como una expresioén de
una identidad nacional mestiza, siendo artistas como Carlos
Vives los mas comerciales y representativos en el extranjero.
Christopher Dennis (2012) rastrea el desarrollo del hip hop y el rap
afrocolombiano como una plataforma de protesta social y expresion
cultural. Examinando a artistas como ChocQuibTown, explora las
formas en que la globalizacién neoliberal, el multiculturalismo
y la dominacién cultural estadounidense han dado forma a la
produccién cultural afrocolombiana. Mas recientemente, a partir
de investigaciones de archivo y etnograficas, Michael Birenbaum
Quintero (2019) ofrece una «genealogia» pionera del currulao,
un estilo musical afrocolombiano de la region del Pacifico sur,
rastreando su trayectoria histérica e interrupciones desde el
siglo xvii hasta el presente. Examina el currulao como una
expresion de ritos culturales, reivindicaciones politicas y ritmos
musicales, y demuestra la importancia de esta musica para
comprender «las contiendas por lo negro (blackness) y su lugar
en la nacién colombiana» (Birenbaum, 2019, p. 2). Este enfoque
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en las reivindicaciones politicas ha sido uno de los principales
desarrollos del campo en el extranjero en las tltimas décadas.

MOVIMIENTOS SOCIALES Y POLITICOS
AFROCOLOMBIANOS

Los debates constitucionales de la década de 1990 que llevaron
a la aprobaciéon de la Ley de Comunidades Negras (la Ley 70 de
1993), han sido un catalizador para la produccién académica
sobre Colombia, especialmente en lo que respecta a los movi-
mientos sociales y politicos afrocolombianos. Como hemos visto
hasta ahora, las cuestiones de movilizacidn y resistencia han
sido fundamentales para muchos de los estudios recientes sobre
el periodo colonial, la historia de la esclavizacién y las luchas
politicas del siglo x1x. La gran mayoria de la investigacién sobre
la politica y la movilizacién negra en los siglos xx y xx1 se ha cen-
trado en los procesos que culminaron en la Ley 70 y las fuerzas
sociales, politicas y culturales que desat6, incluyendo violencia
generalizada y represién contra las comunidades negras. Gran
parte de este trabajo ha sido realizado por antropdlogos, pero
también por gedgrafos y socidlogos. La centralidad de los campe-
sinos y activistas negros de la costa del Pacifico en estas luchas
también ha significado que gran parte de las investigaciones sobre
movimientos sociales se haya centrado en los espacios rurales
y en la region del Pacifico. Otros estudiosos del campo, en su
mavyoria historiadores, han prestado cada vez mas atencién a la
historia anterior de la organizacién politica, antes de la década de
1990, v se han centrado en cuestiones de «raza» y racismo. Esta
investigacién nos ayuda a comprender las raices de las luchas
politicas recientes y contemporaneas.

En gran medida, antropdlogos y gedgrafos que investigan
el Pacifico, se han centrado en la movilizacién rural y las luchas
de las comunidades afrocolombianas en defensa de los derechos
étnicos, ambientales y territoriales. Varios estudiosos han
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resaltado la importancia del espacio y el lugar para entender
estos procesos. Arturo Escobar (2008) sugiere que estos son
necesarios para comprender la importancia de los conocimientos
sobre territorialidad, autonomia, medio ambiente y desarrollo
producidos por intelectuales-activistas afiliados al Proceso de
Comunidades Negras —pcN—, una de las organizaciones de
personas negras mas grandes del pais, y que a menudo son
silenciados por otras formas de conocimiento dominantes.
De manera similar, Ulrich Oslender (2016) subraya el rol del
espacio acuatico del Pacifico en el surgimiento de movimientos
comunitarios de la regién y en la elaboracién de una identidad
campesina negra. Mientras tanto, Kiran Asher (2009, 2014)
evidencia las contradicciones que emergieron después de la Ley
70 entre las luchas por los derechos étnicos negros, el desarrollo
econémico y los proyectos de conservacion. Su trabajo se destaca
por centrar las voces y acciones de las mujeres negras del Pacifico
y su influencia en proyectos de desarrollo y conservacion.
Otros académicos han enfatizado la importancia de conexio-
nes transnacionales y diaspdricas para la movilizaciéon negra en
Colombia. Aurora Vergara-Figueroa y Katherine Arboleda Hurtado
(2014) han llamado la atencién al creciente campo del feminismo
afrodiaspéricoy el rol de las mujeres negras colombianas en estos
procesos. Reflexionando sobre el primer seminario internacional
Conspiracién Afrofemenina: Repesando los feminismos desde
la diversidad, realizado en Cali en 2011, han argumentado que
el feminismo afrodiaspdrico es una agenda de investigacién,
una estrategia de movilizacidn, una praxis de solidaridad y una
forma de justicia reparadora. Por ello insisten en la necesidad de
mantener didlogos con el feminismo negro en Norteamérica y
Africa. Ademas, en su destacado estudio sobre el giro multicul-
tural en Brasil y Colombia, Paschel (2016) rastrea los procesos
regionales, nacionales e internacionales que derivaron en la Ley
70y que ayudan a explicar la politizacién de la negritud a nivel
nacional, tras décadas de invisibilizacién estatal. Si bien este tra-
bajo es parte de una larga tradicidn de estudios comparativos en
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las Américas, Paschel invita a los estudiosos del campo a tomar
en serio comparaciones sobre «raza», nacién y activismo negro
dentro de América Latina.

Ademas, varios trabajos han enfatizado las raices histdricas
de estos intercambios diaspdricos. Por ejemplo, Francisco Javier
Fléorez Bolivar (2015) ha rastreado dialogos que estudiantes y
trabajadores negros en Colombia entablaron desde la década de
1920 hasta 1940 con la Harlem Renaissance que se desarrollaba
en los Estados Unidos. Recientemente, Carlos Alberto Valderrama
Renteria y yo, resaltamos la importancia del Primer Congreso de
Cultura Negra de las Américas realizado en Cali, Colombia en 1977.

Valderrama (2021) muestra cémo los intercambios diaspori-
cos en este espacio transformaron entendimientos sobre «raza»
y negritud, y argumenta que el concepto de cultura negra fue
utilizado por activistas para hacer reclamos politicos y oponerse a
la discriminacién racial (véase también, Valderrama, 2013, 2016).
En mi articulo sobre Manuel Zapata Olivella (2022), el centro es
su pensamiento politico diaspérico y sugiero que Colombia fue un
actor clave en los debates radicales que tuvieron lugar en la década
de 1970 en la diaspora africana sobre «raza», nacién y movilizacién.

Existe un creciente nimero de investigaciones histéricas
que centra el rol de la «raza» y el racismo en la configuracién de
la movilizacidén social afrocolombiana. Este trabajo profundiza la
idea de que las conversaciones sobre la diferencia étnica y racial
se hicieron mas prominentes después de los debates multicultu-
rales o que las ideologias de armonia racial y mestizaje frenaron
el activismo politico negro. Estos historiadores examinan la
movilizacidon negra en espacios que fueron definidos por «raza»
y otros que fueron definidos principalmente por clase. Flérez
(2015) ha rastreado los esfuerzos individuales y colectivos por
la igualdad de los negros colombianos desde finales del siglo x1x
hasta finales de la década de 1940 en las costas del Caribe y el
Pacifico. Al hacerlo, demuestra cémo las luchas por la igualdad,
contra el racismo y mejores condiciones laborales conectaron
estas dos regiones. Orlando Deavila Pertuz (2019, 2022), por otro
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lado, ha destacado las tensiones raciales que marcaron las luchas
urbanas en Cartagena, incluyendo por el acceso a la vivienda,
desde la década de 1950 hasta la de 1970. Este trabajo resalta la
necesidad de estudiar espacios urbanos para profundizar nuestro
entendimiento sobre los movimientos y politicas lideradas por
personas afrodescendientes. Mientras tanto, mi trabajo rastrea
las historias entrelazadas de la movilizacién negra e indigena
desde la década de 1930 hasta el presente, que a menudo se
abordan de forma aislada. Argumento que las ideas sobre la
«raza» y la movilizacién entre estos dos grupos se han producido
en didlogo y rastreo las raices histéricas y politicas de alianzas
contemporaneas entre organizaciones negras e indigenas.

La violencia y la represion generalizadas que las comunida-
des afrocolombianas han estado enfrentando desde la década
de 1990, a manos de varios actores estatales y no estatales, ha
llevado a que algunos académicos aborden la interseccién entre
movilizacidén negra, resistencia y violencia. Esta linea de inves-
tigacion expande las propuestas trazadas por textos pioneros
como Afro-reparaciones: Memorias de la esclavitud y justicia repa-
rativa para negros, afrocolombianos y raizales (2007), editado por
Claudia Mosquera Rosero-Labbé y Luiz Claudio Barcelos. En esta
obra se vincula la violencia politica reciente con la historia y los
legados de la esclavitud. La produccién académica de las mujeres
negras ha sido importante. Charo Mina Rojas, en colaboracién
con Sheila Gruner (2018), narran el papel de las mujeres negras
e indigenas, las alianzas interétnicas, y cuestiones de «raza» y
género en las negociaciones de paz en La Habana. Escribiendo
desde una perspectiva feminista negra, Castriela Esther Hernan-
dez Reyes (2019) también ha rastreado las luchas de las mujeres
negras en el Pacifico, especialmente en Suarez (Cauca), contra el
extractivismo, la violencia y el racismo. Algunos estudios han des-
tacado el fenémeno de desplazamiento forzado. Vergara-Figueroa
(2018) ha planteado el concepto de destierro para comprender las
dindmicas de desarraigo duelo y resistencia de las comunidades
negras a raiz de la masacre de 2002 en Bellavista-Bojaya (Choco).
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Por su parte, Roosbelinda Cardenas (2023) ha analizado cémo los
desplazados afrocolombianos han apropiado y transformado la
categoria de afrodesplazados para hacer reivindicaciones sociales
y politicas, y articular visiones de paz y reparaciones histéricas.
Dani R. Merriman (2020) dirige nuestra atencién a Montes de
Maria, en la region del Caribe, y centra las practicas de corporei-
dad (embodiment) que utilizan los campesinos afrocolombianos
para hacer reclamos como victimas y oponerse a ser senalados
como guerrilleros o perpetradores de violencia. Anthony Dest
(2020) reflexiona sobre las contradicciones entre las politicas
multiculturales y la violencia generalizada en Colombia, que ha
llevado a que activistas negros e indigenas con mas frecuencia
cuestionen las politicas estatales de reconocimiento y propon-
gan otra clase de reclamos. De esta manera, demuestra que
las dindmicas de la guerra han transformado las estrategias de
movilizacion social de las comunidades étnicas en Colombia.

CONCLUSIONES

En este capitulo propuse analizar los estudios afrocolombianos
desde una perspectiva transnacional y comparada. Demostré el
impacto de los intercambios intelectuales y politicos, particular-
mente con los Estados Unidos, desde la década de 1940 hasta la
década del 2020 en el desarrollo de este campo. También resalté
la importancia del activismo afrocolombiano en la creacién del
campo. La movilizacién de activistas afrocolombianos durante los
debates constitucionales de los afios noventa y la aprobacién de
la Ley 70 de1993 inspiraron una inigualable ola de interés aca-
démico dentro y fuera de Colombia que continda hasta el dia de
hoy. Ademas, desde la década de 1940, activistas e intelectuales
negros invocaron comparaciones raciales con los Estados Unidos
y forjaron vinculos diaspéricos con personas y movimientos,
para hacer criticas sobre las realidades de discriminacién racial
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en Colombia y expresar solidaridad con otros en la didspora
africana. Rastrear estos vinculos demuestra el papel central,
y a menudo ignorado, que los activistas afrocolombianos han
jugado y contintian jugando, en los debates y procesos politicos
del campo de estudios afrolatinoamericanos y de la diaspora
africana en general.

Ademas, en este capitulo hilvané los principales debates y
enfoques de los estudios que se han producido por académicos en
el exterior, especialmente en Estados Unidos, y que han escrito
en inglés. Si bien, gran parte del trabajo comparativo sobre la
esclavitud y la «raza» se ha centrado en Brasil y Cuba, los estudios
afrocolombianos también han intervenido en estas conversa-
ciones. Dicho esto, una de las particularidades de los estudios
afrocolombianos ha sido el papel de la Antropologia y el énfasis
en cuestiones de diferencia étnica y cultural, en relacién con la
cuestion de la «raza» y el racismo. Sin embargo, desde la década
de 1940 el campo ha visto profundas transformaciones. Desde un
puiado de estudios, principalmente en Antropologia e Historia,
y en menor medida en Literatura y Estudios Culturales, hasta
un campo rico y dindmico, explorando una gama mas amplia de
preguntas y desde diferentes lentes disciplinarios. Los estudios
producidos desde la década de 1990 han visibilizado una variedad
de vocesy experiencias, incluyendo a las personas esclavizadas y
personas de color libres, mujeres negras, campesinos y trabaja-
dores, y activistas e intelectuales negros. Algunos historiadores
estan reescribiendo las historias de la esclavitud y el colonialismo
al enfocarse en procesos de racializacion, violencia, religién y
cultura material. Otros destacan, cada vez mas, el papel de la
poblacién negra en la creacion del Estado-nacidn, las jerarquias
raciales en el pais, y las luchas politicas contra la discriminacién
racial de activistas e intelectuales afrocolombianos. También,
ha surgido un cuerpo de investigacion prolifico en torno a la
aprobacién de la Ley 70 y las luchas ambientales, territoriales y
culturales de las comunidades negras. Mas recientemente, otros
estudiosos del campo han resaltado las contradicciones del giro
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multicultural como resultado de politicas estatales neoliberales
y la continuacién del conflicto armado en los territorios étnicos.

Quizas, una de las transformaciones mas significativas ha
sido reevaluar la nocién planteada por los estudios comparativos
de que en Colombia una historia de mestizaje habia producido
una sociedad mas armoénica racialmente y habia truncado el
desarrollo de la politica y la movilizacién negra. Este cambio, ha
sido producto de activistas y pensadores negros.

Sin duda, a medida que el campo avance, seguira respon-
diendo a los procesos de movilizacién y formas de resistencia de
la poblacién afrocolombiana. La campana presidencial y la elec-
cién de Francia Marquez Mina como la primera vicepresidenta
afrocolombiana —vy la segunda en América Latina— inspiraran
una nueva ola de estudios y, probablemente, una nueva gene-
racion de académicos en Colombia y en el extranjero. Entender
este triunfo histdrico implicara hacer nuevas preguntas y abordar
las brechas existentes en el campo y desde una amplia gama
de perspectivas disciplinarias. Por ejemplo, los movimientos
sociales y coaliciones que hicieron posible esta victoria, tanto
en contextos rurales como urbanos; el rol de la violencia politica
y el proceso de paz del 2016; la ideologia politica de Marquez
Mina vy los movimientos que representa; el papel de la «raza»
y el racismo en la campafia y en particular en los medios; los
patrones de votacion de la poblacién afrocolombiana en las dos
costas y zonas urbanas; y el papel del arte, la musica y la cultura
negra en la campana. Ademas, a medida que la vicepresidenta
Francia Marquez Mina pase a ocupar roles politicos y diplomati-
cos mas prominentes a nivel internacional, forjara nuevos tipos
de intercambios y vinculos transnacionales, incluyendo a varios
actores de la didspora africana en toda la regién. Estas nuevas
configuraciones transnacionales cambiaran y profundizaran los
didlogos diaspdricos que se vienen dando desde una manera
continua por lo menos desde la década de 1940, cuando Manuel
Zapata Olivella emprendid su viaje por Estados Unidos.
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De esta manera, logro trazar la trayectoria de los estudios
afrocolombianos en el extranjero y hacer que este trabajo aca-
démico, que a menudo se publica solo en inglés, sea accesible
para estudiantes y lectores en Colombia. También, espero que
este capitulo invite a académicos que trabajamos y escribimos
desde afuera de Colombia a reflexionar sobre las formas en que
esta produccién académica, especialmente en Norteamérica,
esta en didlogo, o no, con el trabajo, ideas y metodologias que se
estan desarrollando en Colombia; en especial, por académicos,
pensadores, activistas, y artistas afrocolombianos quienes, como
lo demuestra este volumen, estan liderando y repensando el
campo de los estudios afrocolombianos y la academia colombiana
en su totalidad.
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ace unos afos cuando exploré la obra del antropdlogo

afrocaribeno Aquiles Escalante Polo (1923-2002)', aparecid
un dato etnografico que marcaria mis afinidades y afiliaciones
epistémicas. Los datos analizados revelaron que algunos intelec-
tuales afrocolombianos en la década de los cuarenta entendieron
muy tempranamente que la opresion racial y de clase eran espa-
cios inseparables para comprender la universalidad del sistema
capitalista y las experiencias de liberacién.

A partir de la lectura de diferentes obras literarias y teéricas,
que nombraré mas adelante, pude deducir que, a mediados del
siglo xx, emergi6 una generacion de intelectuales afrocolombia-
nos que introdujeron los debates tedricos y politicos del mar-
xismo a los estudios afrocolombianos. Las preocupaciones claves
de esta corriente epistémica giraban en torno a la divisién racial
del trabajo, la clase obrera y campesina negra, la acumulaciéon
racial del capital, la violencia colonial, la tierra y la pregunta por
la liberacién de los oprimidos por la «raza» y la clase.

Dos de estas obras son las novelas histdricas La selva y la
lluvia (1958), de Arnoldo Palacios, y Chambacti, corral de negros
(1962), de Manuel Zapata Olivella. Excavando y explorando en
estas aparecieron vestigios que evidencian la existencia de una
tradicién impresa marxista negra. Para desarrollar y sustentar
esta premisa se hard una arqueologia histérica de las dos nove-
las seleccionadas con el fin de revisitar los debates, categorias
y postulados de esta tradicion. Posteriormente, se situara his-
téricamente los legados epistémicos del marxismo negro en los

1. Véase, Hurtado-Garcés (2020).
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estudios afrocolombianos, ya que esta corriente ha sido marginal,
poco estudiada y reflexionada en Colombia.

La nocién de marxismo negro es una categoria interpreta-
tiva imaginada por el intelectual afroestadounidense Robinson
(1983) para reconstruir el surgimiento de la intelectualidad negra
radical de principios del siglo xx en Estados Unidos y el Caribe
inglés. Para esto, Robinson se basé en la obra de William E. B.
Du Bois (1868-1963), Cyril James (1901-1989) y Richard Wright
(1908-1960). Hoy esta propuesta es muy relevante para trazar
los itinerarios y trayectorias de esta tradicién en la produccién
académica afrocolombiana.

Robinson (1983) hace un aporte fundamental a la genealo-
gia y restauraciéon del marxismo al abrir nuevos debates sobre la
cuestion racial desde una mirada histérica y holistica, una especie
de justicia epistémica. Sin embargo, existen unos silencios, omi-
siones y borramientos en su obra respecto a la intelectualidad
negra radical afrolatinoamericanas y, ademas, hace muy pocas
referencias sobre la produccidn teérica y literaria de las feministas
marxistas negras, entre ellas, Una Marson (1905-1965), Claudia
Vera Jones (1915-1964) y Angela Davis (1944).

En ese sentido, este capitulo intenta hacer un aporte a las
geografias del marxismo negro al exponer las cartografias episté-
micas de esta tradicién hechas por la intelectualidad afrocolom-
biana. Por eso, en el primer apartado de este capitulo se mostrara
las discusiones tedricas que producen el concepto marxismo
negro y en el segundo, a través de un analisis etnografico de las
dos novelas historicas escogidas, se demostrard como los debates
del marxismo y del comunismo internacional marcaron las obras
literarias y periodisticas de Arnoldo Palacios y Manuel Zapata
Olivella y, ademas, se subrayaran las contribuciones tedricas y
metodoldgicas que el marxismo negro puede proporcionar a los
estudios afrocolombianos, afrolatinoamericanos y al marxismo
latinoamericano.
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MARXISMO NEGRO. UNA CORRIENTE RADICAL
DE LOS ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

La emergencia de los estudios afrocolombianos, en el saber ins-
titucionalizado de las Ciencias Sociales y Humanas, se pueden
situar temporalmente en la década de los cuarenta. Este momento
de apertura se inaugura con el manuscrito Autobiografia de un
negro chocoano (1947), del antropélogo afrocolombiano Rogerio
Velasquez. Esta etnografia corta relata la historia de vida de José
Angel Rivas, analfabeto y barrendero. A través de este hombre
negro obrero de cincuenta anos, Veldsquez hace una inmer-
sion a la espiritualidad afrocolombiana y una descripciéon de la
estructura de la organizacién social, la division racial y sexual del
trabajo y retrata los oficios de la clase obrera negra en la sociedad
chocoana de principios del siglo xx.

Siguiendo esta genealogia, en el afio de 1947, bajo el seudé-
nimo de Manuel Karabali, Manuel Zapata Olivella publica Estudios
del Negro en Colombia, trabajo en el que resalta la importancia de
la creacién del plan de trabajo del Centro de Estudios Afrocolom-
bianos, en el naciente Instituto Etnolégico Nacional. En 1948,
este escritor difunde su trabajo Los negros palenqueros, etnografia
sobre San Basilio de Palenque, en el que muestra la cotidianidad
y las particularidades de esa cultura. Ese mismo afio escribe Del
folclor musical, un andlisis sobre los origenes banttes de la cum-
bia colombiana. En este documento, nuestro autor introduce por
primera vez el debate sobre la transculturacién africana y también
critica la falta de interés y la escasa presencia de los estudios afro-
colombianos en las investigaciones del folklore y la antropologia.

En 1950, el padre jesuita José Rafael Arboleda termina su
tesis doctoral titulada The ethnohistory of the Colombia negroes.
Este trabajo reconstruye la historia cultural de las comunidades
afrocolombianas con la intencionalidad de incluirlas como parte
del proyecto afroamericanistas de la escuela de antropologia
estadounidense influenciada por el método del profesor Melville
Herskovits. Para esa misma década, Aquiles Escalante Polo publica
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El Palenque de San Basilio, una comunidad de descendientes de negros
cimarrones (1954), un estudio minucioso sobre la historia del
cimarronaje, las herencias lingiiisticas africanas, los rituales de la
muerte, las redes de parentesco y la estructura de la organizaciéon
social de San Basilio de Palenque. El mismo afio, el antropélogo
inglés Thomas Price divulga el articulo «Estado y necesidades
actuales de las investigaciones afrocolombianas» (1954), una
genealogia de las investigaciones que hasta ese momento se
habian hecho sobre las comunidades afrocolombianas en el
campo de la Antropologia. En esta misma temporalidad, Gregorio
Hernandez de Alba escribe Libertad de los esclavos en Colombia
(1956), ensayo que aborda la importancia de investigar la
esclavitud de los africanos durante el periodo colonial.

En el campo de la Historia se desarrollaron algunos trabajos
pioneros, como por ejemplo la tesis doctoral de James Ferguson
King, Negro slavery in the Viceroyalty of New Granada (1939), un
analisis sobre la trata trasatlantica y la institucién de la esclavitud
en Colombia. En década posteriores, Harold Bierck publica The
struggle for abolition in Gran Colombia (1953), un trabajo sobre
los debates alrededor de la abolicién legal de la esclavitud y las
nociones de libertad que circularon durante la transiciéon del
periodo colonial al republicano. Finalmente, en lo concerniente
a este dominio disciplinar, el historiador antioqueno Jaime Jara-
millo Uribe publica Esclavos y sefiores en la sociedad colombiana
del siglo xvir (1963).

Estas publicaciones impresas, hechas desde la Antropologia
y la Historia, son algunas de las primeras letras escritas dentro de
la academia formal sobre los estudios del negro en Colombia. Sin
embargo, es importante sefalar que ya existia una intelectualidad
afrocolombiana en los margenes de la produccién institucional
del conocimiento, tal y como lo plantea Arboleda (2011), en
Colombia existe un vacio de conocimiento en las Ciencias Socia-
les del pais sobre la tradicién intelectual afrocolombiana, y esto
sucede porque han sido considerados conocimientos no validos
y por tanto exteriores al registro cientifico.
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De acuerdo con este autor, el momento de mayor eferves-
cencia de los estudios afrocolombianos se registra a principios
y mediados del siglo xx.

La década del 40 con su colofdén de violencia politica es sin duda
el momento de consolidacidn intelectual letrada del pensamiento
afrocolombiano, con un importante asidero institucional en el cen-
tro de investigaciones afrocolombianas, fundado por los hermanos
Zapata Olivella, que se proyecta en las siguientes décadas con la
presencia del barranquillero Aquiles Escalantey el chocoano Roge-
rio Velasquez, posicionando el tema del negro en la antropologia.
(Arboleda, 2011, p. 162)

En los intersticios del periodo de consolidaciéon del pen-
samiento letrado afrocolombiano florecia la tradicién marxista
negra. La mayoria de las publicaciones que analizan este periodo
han elaborado una genealogia de la produccidén intelectual afro-
colombiana, entre ellos, Santiago Arboleda, Le han florecido nue-
vas estrellas al cielo. Suficiencias intimas y clandestinizacién del
pensamiento afrocolombiano (2011); José Antonio Caicedo-Ortiz,
A mano Alzada... memoria escrita de la didspora intelectual afro-
colombiana (2013); Carlos Alberto Valderrama y su obra Black
politics of folklore: expanding the sites and forms of politics in Colom-
bia (2014); vy Jorge Garcia Rincén, Por fuera de la casa del amo:
insumisién epistémica o cimarronismo intelectual en el pensamiento
educativo afrocolombiano siglo xx (2016). En algunos de estos tra-
bajos, especificamente, Arboleda (2011) y Caicedo-Ortiz (2013),
se menciona la relacién del marxismo con la intelectualidad
afrocolombiana, pero no profundizan sobre los legados de esta
tradicién a los estudios afrocolombianos. La mayoria de los tra-
bajos que revisitan esta corriente de pensamiento en los estudios
afrolatinoamericanos privilegian el enfoque de la movilizacién
social (partidos politicos, biografias, periédicos y organizacio-
nes), dejando por fuera otras fuentes como la novela histérica
vy la etnografia.
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Para rastrear la tradicién impresa marxista negra en los
estudios afrocolombianos es necesario situar las tesis, debates
y postulados que crean la nocidén de marxismo negro. Para Robin-
son (1983), el marxismo negro es una corriente de pensamiento
radical influenciada por la obra de tres intelectuales negros:
William E. B. Du Bois (1868-1963), Cyril James (1901-1989) y
Richard Wright (1908-1960). Esta tradicién florece de la critica

al materialismo histdrico europeo:

El pensamiento de tres idedlogos negros, Du Bois, James y Wright,
que percibieron sus propias posiciones y la de las luchas negras
en la civilizacién y el pensamiento occidentales. Sus intentos de
conciliar su conciencia social con las prioridades del «materialismo
histérico> los llevé a una critica de la tradicion en la que buscaban
apoyo, y finalmente a una conciencia radical negra. Sin embargo,
lo mas importante es su encuentro con la tradicién radical negra.
El resultado fue la primera articulacion tedrica de una tradicién
revolucionaria cuya naturaleza se basaba en un papel histérico de la
conciencia muy diferente del previsto en el radicalismo occidental.
(Robinson, 1983, p. 141)
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El didlogo epistémico y politico de estos tres intelectuales
con el marxismo vy la critica al racismo del radicalismo occi-
dental —al marxismo eurocéntrico— posibilité la aparicién en
la escena intelectual de la tradicién radical negra a principios
del siglo xx. Esta articulacién es lo que se conceptualiza como
marxismo negro.

Poner el racismo antinegro en el centro del debate del mar-
xismo desencadend la creacién de una dialéctica anticolonial
y antirracista que interpelé la conciencia emancipatoria de los
marxistas blancos europeos. Las experiencias concretas de la
esclavitud v el racismo eran invisibles ante sus ojos. Para los
marxistas negros de esta primera generaciéon habia una relaciéon
indisoluble entre el modo de produccién capitalista, la escla-
vitud y el racismo, por esto sefialaron e hicieron explicitas las
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conexiones y correlaciones entre ambos procesos histéricos.
Voltear la mirada sobre las violencias coloniales y racistas que
se desarrollaron en las «<Américas» y la subjetivacion politica de
los esclavizados y sus descendientes brind6 nuevos conceptos y
categorias analiticas que cimentaron el nacimiento del marxismo
negro, una apuesta que interpelé y resquebrajé los paradigmas

epistémicos del marxismo europeo:

En la explicacidon marxista de los procesos histdricos y de los fun-
damentos sobre los que descansan las formaciones sociales del
mundo moderno faltaba algin conocimiento, algin aspecto de la
conciencia negra que no se tenia en cuenta. Nos parecia que, en
su reaccion conceptualmente formidable contra el poder irrespon-
sable, la destruccién social calculada y la explotacién sistematica
de seres humanos, habia en el radicalismo occidental una patente
renuencia, o para decirlo mas enérgicamente, una negativa a reco-
nocer. (Robinson, 1983, p. 516)

La historia estaba inconclusa, faltaba un pedazo importante
en el andlisis y eso implicaba asumir que la institucién de la
esclavitud habia sido un factor determinante en el proceso de
acumulacién originaria del capital, como parte inseparable del
hito de fundacién del modo de produccién capitalista. La lec-
tura particularista y fragmentada de las tesis marxistas sobre la
formacion del capitalismo carecia de universalidad, no tenian
una interpretacidn sobre la totalidad de los procesos histéricos
y las condiciones materiales de existencia del surgimiento del
capitalismo. Estos silencios dan cuenta del racismo antinegro
que llevaron a Du Bois, James y Wright a fundar los pilares epis-
témicos de lo que hoy nombramos marxismo negro.

No resulta sorprendente que la aparicion de una intelectualidad
revolucionaria negra en el siglo xx fuera para la mayoria de los
observadores, mas que el resultado de un largo proceso, un fené-
meno unico y especifico de esa época. Varias razones facilmente
identificables contribuyeron a esa presuncién: en primer lugar,

221



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

como hemos visto, la historia de los pueblos negros se ha visto
remodelada a fondo, de formas a la vez ingenuas y perversas. Muy
en particular, el recuerdo de la rebeldia negra frente a la esclavitud
y otras formas de opresion fue sistematicamente distorsionado y
reprimido en beneficio de historiografias racistas, eurocéntricas y
favorables a las clases dominantes. (Robinson, 1983, p. 311)

A diferencia de los marxistas europeos, Du Bois, James y
Wright ampliaron los procesos histéricos de la formacién del capi-
talismo al producir otros archivos. Este giro epistémico posibilitd
crear la tesis de la existencia de un capitalismo global conectado
a las dindmicas econémicas coloniales auxiliadas en ideologias
racistas. En ese sentido, es posible inferir que este nuevo enfo-
que imprimi6 la dimensién de universalidad al marxismo, al
insertar en las variables explicativas del capitalismo el modo de

produccién esclavista y el problema racial:

Para los tres, no obstante, el marxismo habia sido el compromiso
previo, la primera experiencia consciente y envolvente de oposicién
organizada al racismo, la explotacién y la dominacién. Como mar-
xistas, su aprendizaje resulté significativo, pero en ultimo término
insatisfactorio. Con el tiempo, los acontecimientos y la experiencia
los llevaron hacia el radicalismo negro y el descubrimiento de una
resistencia negra colectiva inspirada en una cultura duradera y
compleja de aprehension histérica [...] Los esfuerzos de Du Bois,
James, y Wright supusieron un primer paso hacia la creacion de
un legado intelectual que complementara la fuerza histérica de la

lucha negra. (Robinson, 1983, p. 48)
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A pesar de las criticas y cuestionamientos al marxismo, Du
Bois, James y Wrigth abrazaron esta perspectiva para crear una
teoria critica que derivo en una corriente de pensamiento radical:
el marxismo negro. Los postulados epistémicos y praxiolégicos
de la teoria marxista permitieron darle un lugar a las experien-
cias y a las luchas negras en las Américas. Una de las tesis que
fundamenta esta causalidad son los cruces histéricos que hace
Karl Marx sobre capitalismo y esclavitud:
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La esclavitud directa es un pivote de nuestro industrialismo actual,
lo mismo que las maquinas, el crédito, etc. Sin la esclavitud, no
habria algodén, y sin algodén no habria industria moderna. Es la
esclavitud lo que ha dado valor a las colonias, son las colonias las
que han creado el comercio mundial y el comercio mundial es la con-
dicion necesaria de la gran industria mecanizada. Con anterioridad
ala trata de negros, las colonias solo daban al mundo antiguo unos
pocos productos y no cambiaron visiblemente la faz de la tierra.
La esclavitud es, por tanto, una categoria econémica de la mayor
importancia. (Marx, 1970, p. 139)

Marx conocia la importancia de la esclavitud en las Amé-

ricas para el desarrollo del capitalismo europeo; sin embargo,
no profundizé sobre aquellas tesis y tampoco fue una pregunta
relevante en su obra. No avanz6 mas alla de aludir que la trata
esclavista era parte del periodo formativo precapitalista. Para
Marx, el antagonismo esclavizado/esclavizador no constituia
una dialéctica en si misma. El racismo antinegro nublaba las
posibilidades de pensar que los esclavizados y sus descendientes
pudiesen adquirir una conciencia revolucionaria mas abarcadora
que la del sujeto ideal llamado a la transformacién de la historia:
el proletariado. Es decir, el obrero como clase en si. Desde un
lugar diferente al planteamiento de Marx; Du Bois, James y Wrigth
ofrecen una concepciéon ampliada y universal de la acumulaciéon
originaria del capital y la conciencia revolucionaria. En palabras
de Robinson (1983):

La fuerza de trabajo esclava fue una de las bases de lo que Marx
llamé «acumulacién primitiva u originaria [urspriingliche]>. Pero
serfa un error interrumpir la relacién ahi, asignando al trabajo
esclavo a una etapa «pre-capitalista>»> de la historia. Durante mas
de 300 afios el trabajo esclavo persistié mas alla de los comienzos
del capitalismo moderno, complementando el trabajo asalariado,
el peonaje, la servidumbre y otros métodos de coercion laboral. En
ultimo término, esto significaba que la interpretacion de la historia
en términos de la dialéctica de las luchas de clases capitalistas era
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inadecuada, un error dictado por la preocupacién del marxismo por
los centros industriales y fabriles del capitalismo; un error basado
en las presunciones que la propia Europa habia producido, de que el
motivoy las fuerzas materiales que generaron el sistema capitalista
debian ubicarse por completo en lo que era una entidad histérica
ficticia. Desde sus comienzos, el capitalismo nunca habia sido un
«sistema cerrado», y menos atin europeo. (p. 47)
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Para los marxistas negros la fuerza de trabajo esclavizada
y la divisién racial del trabajo son parte de la etapa formativa
del modo de produccién capitalista. La esclavitud de algunos
pueblos africanos y sus descendientes habia sido una fuerza
histdrica que impulsé la aceleracion de acumulacion de capital.
Este giro interpretativo cuestiona la idea del capitalismo como
fendmeno particular de las sociedades europeas. Aqui aparecen
otras temporalidades y se derrumban las fronteras de las etapas
de la historia que planteaba Marx. En ese sentido, la perspectiva
epistémica del marxismo negro es universal, ya que le devuelve
a la historia de la humanidad ese fragmento olvidado y ubica a
los esclavizados vy sus descendientes como parte de la historia.
Les da un lugar que va mas alld de la formacién de las clases
antagonicas y del rol liberador del proletariado blanco europeo
como esencia ontolégica del sujeto revolucionario y el lugar en
side la opresion y la dominacién. Los desarrollos epistémicos de
Du Bois, James y Wrigth dotaron de universalidad al marxismo
al insertar una dimensién anticolonial y antirracista.

La explotacién, apropiacion y acumulacién de la fuerza de
trabajo esclavizada ejecutadas entre los siglos xv y x1x, proporcio-
naron las condiciones materiales de existencia del capitalismo.
El ensanchamiento de la temporalidad de los procesos histéricos
y estas nuevas tesis, crean un nuevo paradigma para el analisis
marxista, esto solo es posible por la nocién ampliada de acumu-
lacién originaria del capital que introducen los marxistas negros
del siglo xx; es decir, los vinculos entre capitalismo, esclavitud y el
racismo antinegro. Tal como expresa Robinson (1983) en esta cita:
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Durante 400 aiios, desde el siglo xv hasta el xix, mientras el modo
de produccién capitalista engullia en Europa a los trabajadores
agricolas y artesanales, transformandolos durante generaciones en
forraje expropiado y dependiente de su concentracion en fabricas,
sujetos a los ritmos y turbulencias del proceso de manufactura, los
organizadores del sistema capitalista mundial se apropiaron de la
fuerza de trabajo negra como capital constante [...] La trata de
esclavos en el Atlantico y la esclavitud en el Nuevo Mundo formaban
parte integral de la economia mundial moderna. Su relacién con el
capitalismo era histdricay organica mas que adventicia o sintética.
(pp. 517, 547)

Esto sucede por las experiencias propias marcadas por la

esclavitud, los autores de esta corriente eran hijos, o posiblemente,
nietos de antiguos esclavizados, y eso marcaba sus historias y
biografias. El marxismo quizas era lo mas cercano a sus militan-
cias, afinidades vy afiliaciones politicas e ideoldgicas. Estas bases
epistémicas desarrolladas en el Caribe britanico, francés y Estados
Unidos también se expresan en otros tiempos y geografias.

Dentro de la tradicién del marxismo negro también se
encuentran los trabajos académicos de Eric Williams (1911-
1981), George Padmore (1903-1959), Kwame Nkrumah (1909>-
1972), Aimé Césaire (1913-2008), Amilcar Cabral (1924-1973),
Oliver Cromwell Cox (1901-1974), Walter Rodney (1942-1980),
Claudia VeraJones (1915-1964), Stuart Hall (1932-2014), Frantz
Fanon (1925-1961), Angela Yvonne Davis (1944), entre otros.
En el continente africano y el mundo afroamericano la opresion
racial y de clase dio origen al marxismo negro.

Esta postura radical teoriza y explica la dominacién vy la
explotacion a partir de la articulacién entre capitalismo y racismo.
El pensamiento marxista negro piensa desde la experiencia

2. Kwame Nkrumah (1957) sefiala que, debido a la ausencia de registros oficiales de nacimientos y de-
funciones, no podia determinar con certeza el afio exacto en que nacié. No obstante, basdndose en
los eventos histéricos y familiares, estimé su fecha de nacimiento como el 18 de septiembre de 1909.

225



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

histdrico-social de la articulacién entre explotacién capitalista
y dominacién racial, desde la experiencia de un esclavo negro
en un mundo dominado por la blanquitud, desde la experiencia
de un sujeto negro inferiorizado racialmente en un mundo de
Estados modernos blancos occidentalizados. El pensamiento
marxista negro surge de la visién insurrecta y critica que produce
la opresién racial en un mundo capitalista dominado por las
élites blancas.

Desde principios del siglo xx, organizaciones y movimientos anti-
rracistas de poblacién negra se acercaron a los postulados del
marxismo. Su razonamiento era sencillo: si esta era la teoria de
los pueblos explotados, seria seguro un aporte interesante para la
poblacién negra, una de las mas explotadas del mundo [...] la Revo-
lucién rusa de 1917 habia animado a los pueblos de Africa, el Caribe y
demas naciones del mundo con poblacién afrodescendiente a sofiar
con la posibilidad real de la liberacién. (Montafiez, 2020, pp. 35-36)

Du Bois (1903) visionaba que el problema del siglo xx seria
el racismo. Esta vision fantasmal influencié a la mayor parte de
la produccién académica de hombres y mujeres en diferentes
lugares y temporalidades. El problema racial, la conciencia anti-
rracista y anticolonial fijaron las pautas epistémicas de varias
corrientes de pensamiento al interior de la Ciencias Sociales y
Humanas en diferentes geografias. Estas diversas coincidencias
epistémicas estan ancladas en lo que Arboleda (2011) llama

suficiencias intimas:

Entendidas como ctiimulos de experiencias y valores siempre eman-
cipatorios; reservorio de construcciones mentales operativas,
producto de las relaciones sociales establecidas por un grupo a
través de su historia, que se concretan en elaboraciones y formas
de gestidn efectivas, verbalizadas condensadamente en ocasiones,
siendo orientaciones de su sociabilidad y su vida. Son suficiencias
en la medida en que no parten de las carencias, sino que insis-
ten ante todo en un punto de partida positivo, vivificante para el
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individuo y su comunidad, no propiamente en una actitud perma-
nentemente reactiva frente a los otros... Las suficiencias intimas
se entienden como orientaciones mentales, claves epistémicas y
practicas sociales, no necesariamente reactivas, que despliega un
grupo concretando y afirmando su existencia. (p. 11)

Quizas sin conocerse o entablar didlogos directos, las his-
torias se conectaron en horizontes intelectuales y politicos que
dieron formas a sus experiencias biograficas. Tal como expresa
Caicedo-Ortiz (2013), «el pensamiento diaspdrico representa el
legado de hombres y mujeres afrodescendientes, que enunciaron
la realidad histoérica de la esclavitud en cantos de dolor y espe-
ranza, dejandonos sus lamentos, tonadas y voces elocuentes en
la palabra impresa» (p. 32).

PIONEROS DEL MARXISMO NEGRO EN COLOMBIA

El marxismo negro es un legado epistémico y politico que rompe
con la dicotomia «raza»-clase y crea un nuevo paradigma que supera
este antagonismo. Esta inflexion tedrica produce una relacién
indisoluble entre la opresién racial y de clases. Asimismo, infiere
Montanez (2020), «es ahi donde se origina el marxismo negro, un
esfuerzo en mostrar cdmo tanto en la teoria como en la praxis la
“raza” y la clase no son elementos antagénicos sino complementa-
rios e inseparables» (p. 26). Los postulados académicos, praxiol dgi-
cos y politicos del marxismo negro son la linea mas radical dentro

3. Mas adelante, mujeres negras, marxistas y comunistas como Angela Davis (1981), complejizaron y
ampliaron la nocién de marxismo negro al entrecruzar la opresién racial, de género y de clase desde
una perspectiva histérica anclada a la esclavitud y al sistema-capitalista global. El feminismo de las
mujeres negras, marxistas y lesbianas, en la declaracién de la Colectiva del Rio Combahee radicaliza-
ron mucho mas el marxismo negro al manifestar que el horizonte emancipador debe pasar por una
interseccién de la opresién racial, el patriarcado, el sexismo y la clase (Combahee River Collective,
1977) (profundizaré en esta perspectiva en un articulo posterior).
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de las ciencias sociales y el humanismo. Estas intervenciones
revolucionaron los supuestos y suposiciones del marxismo euro-
céntrico vy de la teoria critica, y es también un proceso de justicia
epistémica y una experiencia universal de liberacién.

La intelectualidad afrocolombiana no fue ajena a los debates
propuestos por el marxismo negro en Estados Unidos y el Caribe
inglés y francés. A principios del siglo xx, en Colombia, también
emergia una vanguardia intelectual interesada por las discusio-
nes alrededor del racismo y la lucha de clases. Las conexiones,
itinerarios y trayectorias del marxismo negro en la intelectualidad
afrocolombiana tienen sus parentescos en la militancia organica
del Partido Comunista Colombiano, el socialismo y en las letras
impresas en periddicos, novelas, etnografias y ensayos. Uno de
los vestigios del marxismo negro en los estudios afrocolombiano
son las novelas La selva y la lluvia (1958), de Arnoldo Palacios,
y Chambacti, corral de negros (1962), de Manuel Zapata Olivella.
El conjunto de enunciados y las practicas discursivas ahi fijadas
dan cuenta de la existencia de una tradiciéon impresa marxista
negra en Colombia.

El escritor y periodista Arnoldo Palacios, nacié en Cértegui,
departamento del Chocd, en el afio de 1924 y murié en el 2015
en la ciudad de Bogota a sus 91 anos. Desde muy temprana edad
descubrié su pasién por el mundo de las letras. Comentaba
Palacios (2011):

[la vocacién] a la escritura viene desde que hice cuatro afios en el
Bachillerato de Quibdé. Alli sélo pude terminar el Bachillerato, y
tuve que irme a Bogota. Otros se iban a Cali, a Medellin, e incluso
a Cartagena. En Bogota, terminé mi Bachillerato en el Externado
Nacional Camilo Torres, con el rector José Maria Restrepo Millan.
(parrafo 27)
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Palacios, hijo de padre liberal y carpintero, llegé a la ciudad
de Bogota buscando su madredediés en al afio de 1942.
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Habia venido a Bogota para estudiar. Mi primo Luis Julian Moreno
—Hoy reputado ingeniero agrénomo— me habia procedido en la
capital; él me llevé al Externado Nacional de Bachillerato Camilo
Torres con el objetivo de matricularme [...] Mi primo y yo viviamos
en precarisimas condiciones econémicas. (Palacios, 2007).

Habitd la ciudad de Bogota aproximadamente ocho afios. Su
vida en la capital colombiana trascurrié entre el colegio Camilo
Torres, la Facultad de Derecho de la Universidad Libre y el «Café
Fortaleza» que luego pasé a llamarse «Café Automatico». En el
Café conocid y entablé conversaciones con personalidades de la

vanguardia politica e intelectual del pais.

Yo iba a un café que luego se volvi6 muy importante. Se habla
mucho de él: el café «Fortaleza». Alli se habian acostumbrado a
ir los intelectuales [...] Bueno, hay una historia, y es que cuando
se quema el café estuvo cerrado un tiempo, pero a los quince dias
ya la gente volvia; estaban limpiando, sacando todo. Llegabamos
nosotros, junto con escritores como Manuel Mejia Vallejo, Manuel
Zapata Olivella, Alvaro Mutis, y también magnates y grandes perio-
distas como José Mar, Ulises, Alejandro Vallejo, Luis Vidales, que
también iba [sic] ahi. Nosotros tomabamos tinto, y ellos alld en la
barratomaban cerveza[...] Alli nosotros trabajabamos, discutiamos
nuestros problemas, ilusiones, y de una manera muy sana. (Palacios,
2011, parrafos 39-41)

Arnoldo Palacios abandona la carrera de derecho y decide ir
tras el amor de la literatura a Paris. Este momento coincide con
los sucesos de la tarde abrileria de 9 de abril de 1948. Después del
bogotazo, partié a estudiar Lengua Clasica en la Universidad de
Paris —la Sorbona— «me gané una beca del Congreso para estu-
diar en Europa. Como al negro nunca le daban nada, Diego Luis
metié un mico en la ley para que las becas llamadas César Conto
cobijaran al Choc6» (Palacios como se citd en Giraldo, 2015). La
violencia politica, el racismo y la lucha de clases de finales de
los afios cuarenta en Colombia quedé grabada en la memoria
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Palacios y fue la fuente de inspiracién que engendré la novela

La selva y la lluvia en 1958.

De retorno en Paris, Palacios recibié otra buena noticia. El gobierno
colombiano habia cancelado su beca. De pronto el escritor cho-
coano se encontrd en la ciudad Luz a solas con su poliomielitis y
sin recursos. Sobrevivié como pudo, con la ayuda generosa de sus
amigos, con trabajos esporadicos, y en esos afios escribié La selvay
la lluvia. Por supuesto no encontré eco en Colombia para publicarla,
ni en ningun de los paises occidentales, no sélo por estar fichado
como un peligroso agente del comunismo internacional, sino por-
que la novela en si traia material bastante inflamable [...] se eché
bajo el brazo el manuscrito de La Selva y la Lluviay se monté en un
tren hacia Varsovia, en los ultimos dias de 1957, esperanzando en
que conseguiria en la embajada soviética una visa para ir a Moscu.
Dos o tres dias después de bajarse del tren de Varsovia, le dieron
la cita con el embajador soviético. Para sorpresa de Palacios, el alto
diplomatico le presentd excusas por no haberlo recibido antes, le
agradecié sus deseos de visitar la Unién Soviética, y le extendié
de inmediato la visa, con indicaciones precisas de a quién deberia
presentar sus originales en la Editorial Progreso, de Moscu, donde
una editora le recibié el manuscritoy le prometié que en tres meses
le daria una razén. La Selva y la Lluvia se publicé en septiembre de
1958. En aquella época Colombia no tenia relaciones con la Unidn
Soviética (rotas el 12 de abril de 1948 a raiz de los sucesos del 9)
[...]. (Santos-Molano, 2013, pp. 6-7)
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Esta novela trascurre en varios espacios geograficos, el Choc,
Bogota, Boyaca y lo Llanos colombianos. El tiempo narrativo viaja
desde 1930 a 1948 —periodo de la Republica Liberal—, y la lle-
gada de la hegemonia conservadora al poder a través de Mariano
Ospina; es decir, antes, durante y después de los hechos ocurridos
el 9 de abril de 1948, fecha en la que sucede el asesinato del lider
populista, liberal y socialista Jorge Eliécer Gaitan.

A través de la biografia de Pedro José, Luis Anibal y Julio
Matiz retrata el problema racial y de clase, el conflicto entre el
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partido liberal y conservador y las vias que posibilitarian una
revolucién comunista en Colombia.

Pedro José, un dia, azotado por el cansancio del trabajo en
la mina con su padre, madre y hermanos, decide abandonar el
caserio recéndito que lo vio nacer y crecer. A los diez afios y
analfabeto llega a la ciudad de Quibdé e ingresa a estudiar la
Primaria en el Colegio Carrasquilla. Su padre Gaspar no alcanzé
a expresarle sus mas intimos deseos antes de que su hijo huyera;
en silencio, pensaba en el futuro de Pedro José. Por las noches
se decia a si mismo:

Ya ta grande er muchacho... Hombre, yo no jé qué hacé pero yo
quisiera que mi muchacho no je querara bruto como el papa... Me
ran ganas de mandalo ar pueblo. Pero quien ayura aqui en la casa...
Pué, lo que Pedro José gana é una ayura pa subi loj platano ala casa...
Pero, éC6mo lo mando al pueblo?... Mijo ta enteramente dejnuro...
[-...] En la jamilia e nojétro, narie, lo que se fiama narie, sabe jilma
su nombre... Lo pueren manda a uno con la sentencia en la mano,
y no se pelcata e lo que rice el papé... (Palacios, 1958, p. 26)

El padre de Pedro José personifica la rabia contra la pobreza,
pero también refleja una imagen de cambio: ver a su hijo haciendo
el quiebre a la miseria transgeneracional. Esta dicotomia esta
muy presente en la generacién de los intelectuales afrocolom-
bianos del siglo xx, en su mayoria provenian de familias negras
campesinas y obreras empobrecidas.

Aguantando hambre, durmiendo en casuchas, sin zapatosy
con poca ropa, Pedro José logré con mucho esfuerzo terminar sus
estudios. Con un titulo de noveno grado regresé6 afos después
al caserio a visitar a su familia para contarles sus ires y venires

en Quibdo:

No lo esperaban hoy. La madre lo veia y lo veia; a momentos su
mirada se tornaba escéptica, frente a ese hombre bien vestido, de
una manera tan diferente ya a la de ellos, como si Pedro viniese
de otro mundo. El compa Gaspar se sonreia, no lograba articular
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palabra, su pecho rebosante de satisfaccién. En el acto se bajé al rio
y se afeit6 con el machete; se prodigé unos cuantos zambullones y
retorné rejuvenecido, tarareando una cancioncilla. La madre brincé
al patio y maté la gallina mas gorda. Esa noche practicamente, esa
noche hubo una fiesta. Los vecinos acudieron a saludar al maes-
tro Pedro; durante la semana, el desfilar de la gente, continué.
(Palacios, 1958, p. 106)

La alegria y admiracién de su familia y vecinos al ver ese
muchacho, que habia salido casi desnudo y que luego habia
regresado como un hombre letrado, eran inmensas. El mayor
orgullo del caserio, entre tantos otros, sabia leer y escribir.

El segundo personaje central en la novela es Luis Anibal,
el mejor amigo de Pedro José. Cuando estudiaban en el Colegio
Carrasquilla vividn juntos en un cuarto alquilado, compartian
todo, lo de uno pertenecia al otro. A través de la vida de Luis
Anibal se reconstruye el conflicto entre liberales y conservadores,
la falta de poder de los afrocolombianos adscritos al liberalismo
y la posibilidad de una propuesta radical que emancipe al pueblo
colombiano de la opresidn racial y de clase.

La figura de Luis Anibal es el comienzo de la ruptura de los
afrocolombianos con el liberalismo, tal como lo expresa:

Habia vivido en la selva casi al par que las bestias. Evocar ese pasado
amargo, tragico, lo inundaba de odio hacia algo, hacia alguien que
sin embargo no localizaba con precision. Tal vez el «gobierno».
Pero no sabia a ciencia cierta por qué el «gobierno> precisamente
[...] No comprendia bien: existian aqui dos bandos de liberales y
del partido conservador. Los godos querian tomarse el poder; los
liberales mandaban... «<empero, nosotros, pase lo que pasare, somos
los perseguidos, vegetamos en la miseria, aun siendo liberales».
(Palacios, 1958, p. 85)

Luis Anibal hace una critica al liberalismo, el cual no habia
podido resolver la miseria de los afrocolombianos, quienes

eran arrinconados y no tenian poder dentro del partido. Este
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distanciamiento y rompimiento estaba relacionado con la
incapacidad de la corriente liberal de resolver y tramitar el
problema del racismo y la pobreza. Situaciéon que se refleja en
una de las elecciones en las que «no pasé de simple observador
pasivo a pesar de sus ardientes deseos de participar activamente
en la campaiia electoral. Pero él en ninguno de estos candidatos
creia, v pues no hubo otro partido opuesto contra todo, Luis
Anibal se abstuvo» (Palacios, 1958, p. 110). Este deslinde procede
de lanecesidad de existencia de una tercera via, del surgimiento
de una propuesta antagdnica; sabia que debia nacer un partido
o un movimiento politico mas radical que pudiera liberar a los
afrocolombianos vy a las masas pobres del pais. El programa
liberal, desde los ojos de Luis Anibal, ya no podia diferenciarse
del conservador, aunque existieran fracciones de izquierdas:

Los extremos se tocan: Eduardo Santos y Laureano Gémez son en
el fondo la misma cosa, la disputa reside en que el uno y el otro
quiere lamarrana para si solo la marrana entera —sentenciaba Luis
Anibal. iEntonces, tu no eres liberal! —lo acusaba Pedro José. —
Admitamos... pero godo mucho menos —se defendia Luis Anibal—...
Ta pareces tener los ojos tapados con dos pelotas de m... barro:
Durante el régimen conservador se nos mantuvo en la miseria, se
nos persiguio, asesinaron a Manuel Saturio Valencia, a pesar de ser
él mismo conservador... Para ellos, quien se levante contra la opre-
sién serda su enemigo, y por ende no tiene perddn... Hoy estamos
en régimen liberal y fuera de unos huesitos chupados que nos han
tirado, éacaso la suerte ha cambiado para nosotros?[...] Ademas,
ahi tienes a los gringos como una sanguijuela en nuestro pellejo...
Aqui se necesita una revolucién. (Palacios, 1958, p. 103)

Aqui se necesita una revolucién, esa frase lleva a Luis Anibal a
pensar ideolégicamente en una lucha por fuera del bipartidismo,
mas alla de la dicotomia entre liberales y conservadores. Nin-
guno de estos proyectos politicos habia resuelto el racismo y el
clasismo: él, Pedro José, el Choco, seguian sumidos en la pobreza.
Esta critica también apuntaba a las élites negras regionales,
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tanto conservadoras como liberales, que estaban estancadas en
la lucha por la burocracia y el poder. Luis Anibal recordaba que
a los afrocolombianos insurrectos los asesinaban:

Aqui existian varios grupos politicos regionales. Fuera de los conser-
vadores, aparentemente anonadados a partir de 1930, los liberales
se comportaban entre si, peor que perroy gato. Un sector formado
por los blancos, otros por los negros. Refriegas por repartirse la
marrana: de otra maneraresultaba imposible ganarse el pan. Natu-
ralmente habia negros coaligados con los blancos; blancos apoyados
en grupos disidentes de los negros. Un instante la nave parecia virar
hacia la orilla negra. (Palacios, 1958, p. 92)

A pesar de que el partido Conservador y el partido Liberal
estaban compuestos por afrocolombianos y blancos, la correla-
cién de fuerzas interna era desigual; los simpatizantes afroco-
lombianos no contaban con el apoyo de las directivas nacionales,
la élite blanca bogotana y mucho menos la regional:

Si bien se le concedid la libertad al negro, eso habia sido un espec-
tro de la libertad parido sobre las mantillas de la ignorancia y la
miseria... éEn qué habiamos venido a parar hoy todos nosotros?
Ni mas ni menos que en la esclavitud moderna para el negro, para
el indio, para las masas... Cada cual lleva en este pais su boleta de
encarcelacion, su sentencia de muerte... iAhl... Malditos godos...
(Palacios, 1958, p. 211)
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Todas esas reflexiones pasaban por los pensamientos de Luis
Anibal, quien queria una revolucién que cambiara la miseria de
las masas populares colombianas. En ese sentido, su proyecto
no solamente residia en una posibilidad emancipatoria para los
afrocolombianos, sino que mas bien concebia una lucha ampliada
v universal de los oprimidos en contra de la burguesia blanca
v el gamonalismo regional. Estas circunstancias lo llevaron a
romper con la dicotomia bipartidista y ahi es cuando empieza a
encontrarse con el comunismo:
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Una brisa asi, nueva, soplé el afio pasado con la venida del doc-
tor Julio Rengifo Mosquera, joven abogado recién graduado de la
Universidad. Se decia que su animo era fomentar una revuelta de
conciencia. Unos lo apedillaban de socialista; aquellos, despectivos,
lo tildaban de comunistoide [...] Entre la muchachada circulé la
noticia de que el Doctor Rengifo daria unos cursos de Marxismo [...]
A la siete de la noche comenz6 la reunidn. El joven abogado miré
su reloj de pulso, arrugé el cefio, y amontoné una serie de libros
sobre la mesa. Su explicacion hormigueé de nombres: Kant, Marx,
Engels... «En fin, el liberalismo no podra continuar vivo sin abre-
varse en las canteras del socialismo... Esto no lo invento yo, pues
ya fue sostenido por el mismisimo general Rafael Uribe Uribe... El
socialismo y el comunismo difieren en lo siguiente: el primero pre-
dica: a cada cual, segtin su trabajo, el segundo: a cada quien segtin
sus necesidades ...» el doctor Rengifo hablaba con entereza como
para no dar pabulo a que se desconfiare de su integridad personal.
(Palacios, 1958, pp. 101-102)

Con la llegada del doctor Rengifo Mosquera a la ciudad de
Quibdd, Luis Anibal se interesa mas por el marxismo. La revo-
lucién que buscaba por fuera, mas alla del liberalismo pareciese
que encontraba asidero en las ideas de Karl Marx:

—¢&TU no sabes que él ha leido a Marx? —informé Luis Anibal en
voz baja. —éQué? —inquirié Pedro José, pues no agarré nitida la
palabra. «éQué es Mar —se preguntaba a si mismo—, una novela
o un autor?». Luis Anibal permanecié con la boca sellada. Tal vez
sus conocimientos al respecto, no le alcanzaban como para tras-
mitirlos. A lo mejor, Pedro José le seguiria preguntando. Tuvo
en la punta de la lengua soltar que Marx era fundador del comu-
nismo o un filésofo comunista. Pero prefirié comerse las palabras.
(Palacios, 1958, p. 86)

La llegada del marxismo a la vida de Luis Anibal hace que
se interese por las ideas comunistas. Desde ese momento sus
afiliaciones politicas e intelectuales encuentran un lugar al lado
de las tesis de Marx. Inspirado por estas ideas, decide viajar a
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Bogota para continuar sus estudios universitarios y avanzar en
la expansion de su conciencia revolucionaria. Mientras tanto, su
amigo Pedro José se hace nombrar profesor y decide quedarse
ensefiando en una escuela rural de familias negras en Andagoya,
zona de influencia del rio San Juan, en el Chocé. Al llegar a Bogota
Luis Anibal se imagina una revolucién proletaria y campesina

junto a su amigo Pedro José.

Si Pedro José estuviera aqui, ahora mismo comenzariamos a cons-
truir el plan de lucha para el porvenir... Nosotros hemos vivido como
los arboles, sujetos al viento, a la lluvia, al rayo, al hachazo que un
dia u otro se hincha en el tronco para derribarlo. Nuestra nifiez se
envejece y muere, a veces en la esperanza diluida o bien, asi no mas,
simplemente: como si se nos hubiese impuesto, por adelantado, el
nacer con la soga en la garganta, con el estémago trancado, una
tierra resbaladiza bajo nuestras plantas: ¢Alguien puede probar
que lo hemos aceptado por los buenas? iNo! iSe equivocan! Llegara
el dia de una revuelta como no se ha visto aqui nunca, y nosotros
marcharemos hombro a hombro con los primeros que se levanten...
(Palacios, 1958, pp. 113-114)

Luis Anibal sofiaba con una revuelta popular: negros, indi-
genas, los pobres unidos. Pensaba en una revolucién de los de
abajo. En medio de estas conspiraciones se encontrd envuelto
en las protestas obreras y sindicales de la década de los cuarenta
organizadas por el Partido Comunista Colombiano y las centrales
obreras del liberalismo. En esos sucesos se hizo amigo de Julio
Matiz, un obrero comunista y huelguista. De esta forma, comenzo
a participar en las reuniones del Partido Comunista Colombiano,
en Bogota:

Ya no alcanzaba a irse hasta la casa, y se dirigié directamente a la
reunién organizada por el Partido Comunista. Se acordé en primer
término obtener laliberacién inmediata de los detenidos. Organizar
una campaia contra las calumnias lanzadas alrededor de un traba-
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jador, el Pote, y realizar una colecta para comprarle una maquina
de coser a Hortensia; lo tltimo, a proposicion del camarada Julio
Matiz. (Palacios, 1958, p. 133)

La camaraderia con Julio Matiz en Bogota y su buisqueda revo-
lucionaria llevé a Luis Anibal a ser parte del Partido Comunista
Colombiano. Organizaba reuniones y huelgas para movilizar a las
masas populares con la conviccién de que el comunismo traeria
mejores condiciones materiales a los negros, indigenas, obreros
y campesinos. Admiraba a la Unién Soviética —urss—, se ence-
rraba horas en el cuarto de la pensién que alquilaba en el centro
de Bogota a leer las revistas y periddicos que llegaban de Rusia.

Sus actividades revolucionarias tomaron otros caminos
cuando, en las calles del centro del Bogotd, se escucharon gri-
tos fuertes que anunciaban en repetidas ocasiones: jMataron a
Gaitan! Su vida de comunista tomé otro giro tras los estallidos
del Bogotazo, algunos de sus camaradas estaban encarcelados,
otros, como Aminta, habian sido asesinados durante los distur-
bios cuando combatian con la Policia. Tras las confrontaciones,
revueltas y protestas generadas el 9 de abril de 1948 se empieza
a discutir al interior del Partido Comunista Colombiano sobre el
nuevo camino de la lucha. Unos plantean que se debe mantener
el movimiento a través de la organizacién partidista, periddicos
y carteles, otros consideraban que debian agarrar el fusil e irse
al monte a conformar guerrillas porque los canales democraticos
estaban cerrados tras el asesinato de Gaitan.

éCuando estallara la revolucién para fundar aqui el socialismo? Eso
no lo sabemos. éLuchar, repartir una docena de periédicos o mimeé-
grafo, pegar un cartel que la Policia arrancaba inmediatamente?
... ¢Dedicarle su vida entera a eso, sin saber exactamente cuando
se realizaria la revolucién? [...] éSabes?... Yo creo que estas idas y
venidas no conducen a ninguna parte... si fuera cosa de agarrar el
fusil ahora mismo u echar para adelante yo seria el primero... iEstoy
hasta aqui!, lo que nosotros necesitamos es la accidn, laacciényla
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accion [...] —una contradiccion flagrante: apurar hastalas heces el
caliz de su capricho personal, aferrarse a un egoismo sérdido con
tal de masticar él solo la flor cultivada por millones de seres, eso
es el burgués. (pp. 168-170)

Con hambre y con la ropa rota, Luis Anibal dedicaba horas
a la lectura para hallar la forma de continuar la accién politica
revolucionaria. En una reunién clandestina del Partido Comu-
nista se discutia sobre el quehacer de ahora en adelante, en eso

llega la Policia y capturan a Julio Matiz:

Matiz empez6 a hilvanar una recapitulacién general de la historia
del Partido Comunista de la Unién Soviética... «El aprendizaje» de
esta historia no puede ser ninguna leccién de papagayo. Cualquiera
con una buena memoria puede repetir al pie de la letra todo lo que
hemos leido. Pero iy quél... Necesitamos sacar conclusiones que
nos ayuden a comprender mejor la sociedad colombiana, a conocer
a fondo nuestro pais, y asi sacar a flote las caracteristicas funda-
mentales de nuestros problemas y orientarnos para llevar a cabo
nosotros mismos nuestra revolucién... veamos concretamente:
nuestro pais ha llegado a un punto: Matiz cortd, intempestivo, su
frase. —iManos arribal— gritaron los esbirros penetrando con
pistolas automaticas. Comenzaron echandole mano a Matiz. Luis
Anibal quiso saltar para defenderlo. Uno de los detectives hizo
fuego ... —No importa muchachos, iNo podran arrestar al pais
entero, y el pais entero esta contra ellos! [...] Matiz figuraba como
cabecilla del complot comunista contra el gobierno. Ninguno habia
confesado atin con precisidn cudles eran las conexiones principales
en el pais, ni donde se hallaban los depésitos de armas. (Palacios,
1958, pp. 171-172)
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Julio Matiz figuraba como el maximo dirigente comunista de
los estallidos del 9 de abril, se le acusaba de insurreccién armada.
Después de su detencién, Luis Anibal recorre la ciudad en bus-
queda de apoyo v solidaridad de algunos liberales y comunistas
para liberar a los camaradas encarcelados, entre ellos, su amigo.
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En ese proceso solicita una cita con José C. Valencia, jefe del

liberalismo en el Chocd, quien le hace una critica a sus elecciones

politicas e ideoldgicas comunistas:

Rodaste con suerte, que no te pusieron en la cércel... Se ve que
todavia le tienen pavor a la presidn popular. ¢Y del Chocé qué has
sabido?

—Del Chocé nada, Tal vez yo me vaya al Chocé pronto.
—&Y la arquitectura? Eso si que no... Tienes que terminar.

Estudia, Luis, eso es mi consejo. Nosotros los negros hemos nacido
ya, peor que nadie, sujetos al infortunio. Si nosotros no llegamos a
alguna parte por nuestro propio y Unico esfuerzo, nadie nos da la
mano, al contrario, se nos trata de hundir. (Palacios, 1958, p. 173)

A través del personaje José C. Valencia, Arnoldo Palacios

cuestiona el quehacer politico de Luis Anibal y le recrimina el
abandono de la universidad, al decirle: «Nosotros los negros

hemos nacido ya, peor que nadie». El didlogo deja al descu-

bierto la tendencia individual del liberalismo afrocolombiano,

el ascenso politico y econdmico por medio de la educacién y el

poder burocrético. La lucha de los comunistas negros es leida

como el sacrificio y una potencial traicién al proyecto ilustrado

liberal afrocolombiano. Esta contradiccién aparece en las palabras

que José C. Valencia le dice a Luis Anibal:

Yo no niego que los comunistas no sean capaces de organizar un
complot, aventura que entre otras cosas yo condeno a pesar de que
me une muchos puntos de contacto con los comunistas. A decir ver-
dad, yo desde hace mucho tiempo me he divorciado del liberalismo.
Hoy el liberalismo no es ese liberalismo aguerrido, inmaculado de
Uribe y Herrera... A mi modo de ver ese postrero retoiio de aquella
tradicion se fue a la tumba en la tragica tarde abrilefia —su voz
se tiznd de un timbre de despecho; cambié de posicidn, cruzando
las manos por detras; y paseandose, se detenia dubitativo, como
quien agarra, pierde, rompe el hilo de su propia existencia—... Hubo
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momentos, afios, en que yo me convenci a mi mismo de que yo era
un luchador... Cuando me tocé transcurrir integra la santa noche
en una banca helada del Parque Nacional y que, sin embargo, no
me rendi, me consideraba un leén [...] «Lo que yo poseo, ho me lo
ha dado nadie, lo he ganado con el sudor de mi frente» [...] —Yo
no firmo. (Palacios, 1958, pp. 175, 176)

La muerte de Gaitan también habia impactado a los liberales
afrocolombianos. En medio de la situacién, José del C. Valencia
le aconsejaba a Luis Anibal que no se metiera a fondo con los
comunistas. No obstante, él estaba alli para pedirle que firmara
una peticion en defensa de Julio Matiz. Al salir de la casa de José
C. Valencia, Luis Anibal va en btsqueda del doctor Jiménez, un
reconocido abogado de las petroleras norteamericanas para soli-
citarle que firmara por la libertad del cdimara Matiz, quien habia
sido torturado en la carcel. «<El doctor Jiménez se dio cuenta que
no perderia nada; al contrario, al firmar la peticién se acrecen-
taria su prestigio. Sin vacilar estamp6 su conocida ribrica en
un espacio notorio» (Palacios, 1958, p. 179). Mientras el doctor
Jiménez terminaba firmar, llegaron a su casa una comisién de
parlamentarios liberales. Se produjo una conversacién en la cual
argiiian que «el liberalismo debe aprovechar esta coyuntura de
efervescencia y calor... jCémo es posible que muerto Gaitan no
haya quien lo reemplace!». (Palacios, 1958, pp. 184, 185). Dias
mas adelante, el doctor Jiménez pronuncia este discurso en un
debate de la Camara de representantes:

Hasta hoy, el pueblo deposita atin confianza en el liberalismo, pero
esa confianza no podra ser eterna mientras no se traduzca en hechos
concretos. O bien el liberalismo esta carcomido y condenado a la
desaparicién, o bien se renueva y toma en sus manos la salvaguardia
de la tradicidn civilista [...] El viejo conservatismo, durante dieci-
séis afios catalogado cuasi difunto que de vez en cuando apenas si
pataleaba o lanzaba un alarido, ese nefasto conservatismo habia
tomado una forma nueva, organizada: el nazi-falangismo [...] El
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gobierno de los oligarcas comprendia que el pueblo estaba contra
él y resolvié abiertamente echar balay rellenar carceles y cemen-
terios. Y la violencia fue metddica. (Palacios, 1958, pp. 190-192)

Al terminar su discurso es asesinado por denunciar a la pér-
fida conservadora del gobierno del conservador Mariano Ospina
Pérez y la complicidad de algunas fracciones del liberalismo con
la creciente violencia politica del pais después del asesinato de
Gaitan.

El doctor Peiiaranda, jefe liberal de Boyaca también se declaré
en oposicion al gobierno conservador. Se preguntaba, después del
asesinato de su amigo el doctor Jiménez, ¢qué es el liberalismo en
si? En su mente rondaban las citas tedricas de Marx, pero amaba
al liberalismo, a este partido le debia los cargos burocraticos que
habia ocupado y era la herencia partidista de su padre.

El hubiera querido mencionar a Carlos Marx, precisamente para
sostener que el simple remozarse del liberalismo constituia una
bofetada certera contra el comunismo. Pero tuvo miedo de citar a
Marx, los liberales no debian dar pabulo a que se los confundiera
con los comunistas [...] «Francamente yo no veo cémo podra el pais
volver a ser lo que era... No esta en mi el aceptar la consigna de no
luchar. No podran existir fe ni dignidad en la aceptacién pasiva de
que se pisotee la dignidad humana, se asesine, se incendie... Pero si
yo me rebelo, entonces quedo solo o me tengo que refugiar en las
masas. &Y qué seria de mi? Doblemente perseguido: de la oligarquia
liberal y de los godos [...]>»>. (Palacios, 1958, p. 193)

El movimiento politico que mas fuerza e impulso tomé luego
del asesinato del caudillo liberal fue el Partido Comunista Colom-
biano. El marxismo ocupaba un lugar importante, incluso entre
algunos jefes liberales regionales después de la tarde abrilena.
Esta dialéctica entre liberalismo y comunismo, representada en el
mondlogo del doctor Penaranda, fue uno de los debates centrales
en los circulos intelectuales y politicos del pais entre la década
de los afios treinta a los cincuenta en el siglo xx.
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En el trascurrir de los dias, Luis Anibal se intenté comunicar
con otros liberales gaitanistas, entre ellos, el abogado Penaranda,
para que también respaldaran la peticiéon de Matiz; sin embargo,
este habia organizado una guerrilla liberal en Boyaci, integrada
por campesinos y ganaderos.

El alcalde recibi6 la orden de arrestarlo, pero Pefiaranda se eché al
monte. Organizé un respetable grupo de campesino y se enfrenté a
la policia, a la cual causé serias bajas. El gobierno envio refuerzos.
La regidn entera se levanto. El gobierno dio la orden de arrasarlo
todo. La finca de Pefiaranda fue reducida a cenizas, lo mismo que
las de otros liberales de la regién. Disfrazado, Pefiaranda huyé a
Bogota. Se refugié en una embajada latinoamericana. Los otros con
las armas quitadas a la policiay al ejército, siguieron abrazados a la
selva, entre los fundadores de la guerrilla. (Palacios, 1958, p. 194)

Mientras Luis Anibal intentaba sacar al camarada Julio Matiz
de la carcel, al otro lado del pais, en Andagoya, Chocd, en el rio
Condoto, su amigo, el maestro Pedro José y Caimacan organizan
un sindicato de obreros afrocolombianos que trabajaban en la
compaiiia minera extranjera, la Chocé-Pacifico.

Caimacan, siempre preocupado por la vida de los obreros de
Andagoya, en busca de una solucién habia topado en sus lecturas
desordenadas con que, en la organizacidn perfecta, consciente,
de los obreros reside la clave de la liberacién de las masas. En
Rusia se habia hecho una revolucién asi, en 1917. Era todo lo que él
sabia. Un viejo episodio habia dejado en Caimacan una inquietud
imperecederay que lo perseguia: una vez, por alla en los dias de la
famosa huelga fracasada de Andagoya, durante una discusién con
el Inspector de Trabajo, éste en tono irénico, insultante, le grité:
icomunista! Aqui se ha fundado un sindicato, pero a mi me parece
que ese sindicato no marcha como debiera marchar...Sindicato
fuerte, unidos, seria una ayuda potente para los guerrilleros ¢Por
qué? Hombres, pues cuando los obreros en todas las ciudades
estén en capacidad de paralizar todas las empresas, todas las dra-
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gas, las fabricas, entonces le podremos contar la tabla al diablo
[...] —Bueno, Juancho, hoy debemos tratar en serio dos puntos: la
maldita cuestidn de la violencia en el pais y el salario de los obreros
de la Compaiifa Minera del Chocé-Pacifico. (Palacios, 1958, pp.
215-216, 225)

El salario de los obreros afrocolombianos en dicha com-
pania estaba clasificado por la divisién racial del trabajo. Los
blancos eran quienes tenian mejores salarios, puesto que eran
los ingenieros, maquinistas; la fuerza de trabajo afrocolombiana
era manual y de oficios no mecanizados. Caimacan queria orga-
nizar la clase obrera afrocolombiana para hacer una revuelta en
la empresa, pero no conseguia materializar aquellas aspiracio-
nes revolucionarias alrededor de la lucha de clases y contra el
racismo antinegro. Este sistema de explotacion racial y de clase
lo llevaron, junto con el profesor Pedro José, a juntarse con los
obreros para reclamar a través del sindicato mejoras laborales y
salariales. No tuvieron suerte, les toc6 salir huyendo para salvar
su vida por las persecuciones de los conservadores, la Iglesia y
los gringos, una de las consecuencias de ser liberal en una regién
dominada por los conservadores blancos y afrocolombianos.

Lo unico que le falté a Pedro José fue salir amarrado de Tadé. El
cura parroco y los gamonales conservadores lo acusaron de ateo,
de inducir a los alumnos por el camino del mal. Sin embargo, un
grupo numeroso de muchachos bajé a la orilla del San Juan a des-
pedir a su maestro, cuando éste se embarcé en una chamba, pero
en toda la poblacidn no se pudo ocultar que a Pedro José lo habian
destituido por ser liberal. (Palacios, 1958, p. 196)

Acorralado, Pedro José se refugia en la selva, alli establece
contacto con su compaiiero de huelga, Caimacan. Luego de la
expulsién de la Escuela y en medio del exilio politico recibe
una comunicacién de la direccién regional del Partido Liberal,
firmada por el doctor José C. Valencia, en la que anuncia que los
conservadores pronto caeran y se solicita a los militantes que
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esperen al restablecimiento del poder del liberalismo en la region.
Pedro José y Caimacan desobedecen aquella orden vy tratan de
conectarse con las guerrillas liberales campesinas.

—Pues bien, ya hay violencia en Atrato-abajo, como sabes. Los
Llanos siguen encendidos, lo mismo el Tolima; la regién de Urrao
nos queda aqui no mas...Suspiré hondo, movié los labios, pero se
trago las palabras. «Irme a los Llanos... Es cierto que la guerrilla de
Urrao tiene qué ver con el Chocé... Me parece que mas bien me voy
a Urrao, discutia consigo mismo Caimacan, como si se encontrase
completamente solo. «Yo les diré sin ambages que yo comienzo a
olfatear que la oligarquia, no me refiero sélo a la oligarquia, digo esta
frenado al pueblo, porque le tienen miedo a una revuelta grande...»
[...] De Bogota la Direccién Liberal mandaba decir no mas: «guarden
comida», «Aqui va a pasar algo» «los godos caeran solos»..., Eso
habia dicho el doctor José C. Valencia, y he aqui la causa por la cual
Caimacan, Pedro José... resolvieron formar tolda aparte [...] En este
momento se me ocurre claramente la idea de que debemos tomar
Contacto con la guerrilla, naturalmente a nosotros nos corresponde
conectarnos con lade Urrao... Yo creo que dentro de un mes vuelvo
a Quibdé. (Palacios, 1958, pp. 199 - 215)
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Luis Anibal, perseguido por comunista, abandona Bogota y
emprende viaje a los Llanos colombianos para unirse a la gue-
rrilla, al igual que Pedro José y Caimacan, quienes se unen a las
guerrillas de Urrao, Antioquia. El final de la década de los cua-
renta y el principio de la década de los cincuenta fue un periodo
atravesado por los levantamientos de las guerrillas liberales en
Colombia. El asesinato del caudillo liberal Jorge Eliécer Gaitan,
el 9 de abril de 1948, desaté un nuevo periodo de violencia en
el pais y una caceria anticomunista.

Palacios (1958), en La selva y la lluvia, representa a partir de
la voz del doctor Jiménez, el doctor Penaranda y José C. Valencia
las contradicciones internas del liberalismo y las respuestas que
surgieron en medio de la represién del poder conservador de los
presidentes Mariano Ospina Pérez y su sucesor Laureano Gémez
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Castro. El liberalismo se bifurcé en tres caminos, algunos fueron
asesinados, otros crearon guerrillas y un sector decidié quedarse
en la vida ptiblica sosteniendo al partido. Por otro lado, en el caso
de Luis Anibal y Pedro José, ambos afrocolombianos campesinos
y proletarios la eleccién ideolédgica y politica fue romper con el
liberalismo y unirse a las guerrillas para confrontar el régimen
conservador. Ademads, siempre estuvo presente en el proyecto
politico la conciencia antirracista y de clase, del otro lado, hay
un silencio profundo sobre el problema racial, exceptuando las
palabras del liberal afrocolombiano José C. Valencia.
Simultdneo a la aparicién de la escritura de Arnoldo Palacios
también emergian las letras literarias del escritor, dramaturgo,
médico, periodista, antropdlogo y folklorista afrocaribefio Manuel
Zapata Olivella, considerado uno de los intelectuales mas influ-
yentes del siglo xx en Colombia. Este escritor nacié en Lorica
(Cérdoba), en 1920, y murié el 19 de noviembre de 2004, en
la ciudad de Bogotd. Su militancia orgdnica comenzd a florecer
cuando cursaba la carrera de medicina en la Universidad Nacional
de Colombia. Siendo estudiante organizd con otros universitarios
afrocolombianos una movilizacién llamada el Dia del Negro, la
cual ocurrié el dia 20 de junio de 1943, momento en que estaba
finalizando la Republica Liberal (1930-1946), era el esplendor del
gobierno del presidente liberal Alberto Lleras Camargo. Aquella
manifestacion dio origen al Club del Negro de Colombia.

Fue justamente un grupo de estudiantes universitarios nortecau-
canos y de la region Caribe el que, en junio de 1943, organizé la
manifestacion conocida como el Dia del Negro y el fundé el primer
movimiento negro de la historia colombiana, el Club Negro de
Colombia. Entre ellos se encontraban Deliay Manuel Zapata Olivella
(estudiantes, respectivamente, de escultura y medicina en la Uni-
versidad Nacional), Natanael Diaz, Adolfo Mina Balanta (estudiantes
de derecho en la Universidad Externado y en la Universidad Libre,
respectivamente) y Marino Viveros (estudiante de medicina en la
Universidad Nacional. (Pisano, 2014, p. 184)
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El Club del Negro expandié la conciencia y la capacidad de
organizacion y movilizacién de los estudiantes afrocolombianos
en Bogota durante la década del cuarenta. La llegada de Manuel
Zapata a Bogotd, segin Pisano (2014), «implic6 una confronta-
cién, suya y de su hermana Delia, con los prejuicios raciales de la
sociedad capitalina, pero también el encuentro con algunos estu-
diantes de la regién Pacifico, de quienes escucharian las primeras
denuncias de la discriminacidn racial» (p. 185). En el afio 1943,
asume la secretaria general del movimiento —Club del Negro—,
ese mismo ano decide irse a vagabundear por el mundo, recorre
Centroamérica, México y Estados Unidos. Regresa a Colombia
en 1947, afio en que se publica su primera novela Tierra mojada.
Arguye Zapata Olivella (1997):

A partir de 1947, afio de mi regreso a la Facultad de Medicina de esta
universidad, en las madrugadas que robaba al tltimo afio de estudio,
concluiy publiqué mi primera novela, Tierra mojada, prologada por
Ciro Alegria; dos afios después apareci6 Pasion Vagabunda (1949),
donde cuento las peripecias del viaje a pie por Centroamérica; luego
vinieron: He visto la noche (1952), relatos; Hotel Vagabundo (1955),
drama basado en la vida de los desarrapados neoyorquinos; China
6 a.m. (1955), relatos de la Republica Popular de Mao; La Calle 10
(1960), novela incubada en los prostibulos y miserias que acordo-
naban la vieja casona de la Facultad de Medicina (p. 48.)
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Cuatro afios mas tarde de la publicacién de La selva y lluvia,
de Arnoldo Palacios, aparece Chambacti, corral de negros (1962),
de Manuel Zapata Olivella, galardonada por el premio Casa de
las Américas en 1963, cinco afos después del triunfo de la revo-
lucién cubana de 1959.

El espacio narrativo de Chambacti, corral de negros es la Car-
tagena de principios del siglo xx. Zapata Olivella, a través de
Maximo, describe el racismo antinegro, la pobreza, la violencia
politica y la lucha por la tierra de los afrocolombianos en Car-
tagena, uno de los principales puertos del trafico esclavista de
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las américas. En la Cartagena de Chambacti, corral de negros, los
blancos descendientes de esclavista ostentaban el poder econé-
mico y el privilegio racial; mientras, del otro lado de la ciudad
amurallada, los afrocolombianos de Chambact permanecian

sumergidos en el hambre.

La vida de nosotros los pobres es muy dolorosa, pero también tiene
momentos de alegria [...] Si apenas nos miran como gentes. Ya
sabe que somos unos descendientes de esclavos. Yo soy el primero
en toda mi generacién que ha aprendido a leer. Solo nos dejan el
derecho de tener hijos como las bestias, pero nada mas. Ni casa, ni
escuela, ni trabajo. Estamos condenados a dispersarnos, a no saber
nunca donde moriremos. Esta tierra que pisamos no es nuestra.
Mafiana nos echaran de aqui, aunque todos sepan que la hemos
calzado con el sudor y mangle. (Zapata Olivella, 1962, pp. 63 y 98)

Maiaximo, el primero en toda su generacién que ha aprendido

aleery escribir, recordaba que detras de la ciudad colonial, en las
margenes de las murallas, 1a fuerza de trabajo de las familias afro-
colombianas de varias generaciones habia construido Chambac:

Recordaba que diez afios atras, su madre viuda y empobrecida,
sembré su rancho en las propias orillas. Los cuatro hermanos reco-
gian desperdicios en la ciudad y afianzaban las raices. Levantaron
las paredes de retazos de fique, tablas y lonas envejecidas. El techo
de ramazones, palma de coco y oxidadas hojas de zinc. Durmieron
apilonados, generosa su sangre a los zancudos. Un dia, extrafios
reclamaron la propiedad del litoral. Su hermano Maximo, que habia
leido cédigos, alegé derechos de ocupacién. Organizé en un Comité
de Defensaatodos los que impulsados por la procreacién y las nece-
sidades cegaban el cafio. La policia llegé en apoyo de los intrusos.
Destruiay desalojaba. Ellos calzaban y volvian a armar sus casuchas.
(Zapata Olivella, 1962, p. 24)

En Cartagena, a principios y mediados del siglo xx los ofi-

cios que ocupaban la clase obrera negra eran: boxeador, gallero,
beisbolista, cargador de bultos en los muelles o lavandera de
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ropa de los blancos ricos de Manga. Cartagena es una ciudad
segregada por la «raza» v la clase, el paisaje produce un apartheid
racial. Maximo luchaba contra la divisién racial del trabajo y la
acumulacién racial del capital, queria salir de ese lugar colonial
asignado; él pensaba en ser un intelectual, leer libros y organizar
el Comité de Defensa de Chambacti. Su madre, la Cotena, presa-
giaba que tarde o temprano los libros, el comunismo terminarian
justificando la muerte de su hijo, tal como ella lo intuia:

[L]os malditos libros. Si no hubiera sido por ellos no le persegui-
rian. Treinta y cinco afios y ya habia estado preso trece veces.
Lo vio asomarse a la puerta con su Unico pantalén al que ella
no podia agregar un remiendo mas [...] Jamas imaginaron que
Maximo acumulara tantos libracos. Deletreaban los titulos: «El
Capital», «La Revolucidon y el Estado», «Las tacticas guerrilleras».
(Zapata Olivella, 1963, pp. 9, 17-18)

Maximo, comunista negro, defensor de «pobres» y lider
politico, llevaba mas de veinte afios organizando la defensa de
las tierras en Chambact, haciendo difusién del comunismo
y reflexionado sobre el racismo y la lucha de clases. Simulta-
neamente se arraigaba del legado revolucionario, insurrecto y

emancipador de sus ancestros cimarrones:

La isla crece. Mafiana seremos quince mil familias. El «cancer
negro>, como nos llaman. Quieren destruirnos. Temen que un dia
crucemos el puente y la ola de tugurios inunde la ciudad. Por eso,
para nosotros no hay calles, alcantarillados, escuelas ni higiene.
Pretenden ahogarnos en la miseria. Se engafian. Lucharemos por
nuestra dignidad de seres humanos. No nos dejaremos expulsar
de Chambacu. Jamas cambiaran el rostro negro de Cartagena. Su
grandeza y su gloria descansa sobre los huesos de nuestros ante-
pasados. (Zapata Olivella, 1962, p. 128)
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Las élites blancas cartageneras llevaban décadas intentando
desalojar a los afrocolombianos de la isla de Chambacj, la policia
desbarataba las «casuchas», pero ellos se organizaban para vol-
ver a construirlas. Frente a los desalojos de la Policia, Maximo
exclamaba en las reuniones del Comité de Defensa:

Chambact o la sepultura, les era igual. Estaban alli los apaleados,
los negros recién venidos de Baru, Palenque, Malagana; a los que la
policia les desbaraté sus techos. Las madres abrazaban a sus peque-
fios, la mirada vacia por el hambre. Los varones, sin el hachay el
machete, no sabian qué hacer con sus brazos. Escuchaba a Maximo:

—Nos defenderemos. La policia comete un atropello. Cumplen
6rdenes de los que se dicen amos de esta isla. Ni siquiera la nacién
tiene derecho sobre la tierra que pisamos. Bien saben que, bajo
este basamento de cascaras de arroz y aserrin, solo hay sudor de
negros. No hemos venido aca por nuestra propia voluntad. Nos han
echado de todas partes y ahora quieren arrebatarnos la fosa que
hemos construido para mal morir.

—Dicen que nos daran otras tierras. iMentiras! Siempre prometen.
Conocen nuestra generosidad y la explotan al maximo. Saben de
nuestra capacidad de sufrimiento y quieren matarnos de hambre.
Confunden nuestra paciencia con la resignacion. Basta. Resistire-
mos. Cada rancho sera una trinchera. Cada palo un arma. Cada hijo
una razén de lucha. Iremos mas alla de la resistencia. Exigiremos
justicia. Reclamaremos cuanto nos han quitado. Pretenden arro-
jarnos de estas casuchas que llamamos hogar en vez de darnos lo
que nos niegan: trabajo, pan, educacién, salud. iOrganizaremos
una marcha sobre la ciudad para reclamar nuestros derechos!
(Zapata Olivella, 1962, p.118)

La voz de Maximo conectaba en Chambacu, el hambre v el
racismo contra la esclavitud de sus ancestros africanos. Sabia
que la desposesién de todos los medios materiales de existen-
cia era producto de las violencias coloniales instauradas por la
institucion de la esclavitud:
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No habia posibilidad de liberacién para ellos mientras naufragaban
en el hambre de todo Chambacu. Y Chambacu eraun eslabén de una
vieja cadena de padecimientos [...] La lucha por salir de la barbarie.
La mente cargada de supersticiones. Esa noche largay tenebrosa de
cuatrocientos afios. La vieja Africa transportada en los hombros de
sus antepasados... No es ocasional que Chambacu, corral de negros,
haya nacido al pie de las murallas. Nuestros antepasados fueron
traidos aqui para construirlas. Los barcos negreros llegaban ates-
tados de esclavos provenientes de toda Africa. Mandingas, yolofos,
minas, carabalies, viafaras, yorubas, mas de cuarenta tribus. Para
diferenciarlos marcaban las espaldas y pechos con hierros can-
dentes [...] Le era dificil concebir la magnitud del éxodo africano.
El hacinamiento de esclavos en bodegas de los barcos negreros. El
mismo grito de dolor repetido en tantas lenguas.

—Necesitarian muchos de ellos para construir esas murallas y
castillos.

—Las fortificaciones se construyeron en varios siglos. Los esquele-
tos de los esclavos muertos en ellas habrian bastado para levantar
murallas mas altas y extensas que las que vemos. Morian de ham-
bre, de sed, de peste, de torturas. Se les enterraba en la playa, en
el mismo lugar donde morian. Los que sobrevivian cavaban las
fosas a sabiendas de que, al dia siguiente, otros abririan las suyas.
(Zapata Olivella, 1962, pp. 98-122)
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Este giro narrativo en Zapata Olivella es una forma de conec-
tar el periodo de la acumulacién ampliada de capital con el
proceso de explotacidn y apropiacion de la fuerza de trabajo de
las generaciones afrocolombianas posteriores a la abolicion legal
de la esclavitud en Colombia. Estas continuidades se reflejan en
la materialidad del presente de Chambacti cuando Maximo vin-
cula la pobreza y el racismo de aquel lugar con la marca colonial
de su ser. Para aferrarse a la esperanza, alucina con la idea del
cimarronaje, pero no logra salir del pesimismo, eran muchas las
derrotas alrededor del deseo de liberar a su pueblo de la marca
colonial, la opresién racial y de clase y de la violencia politica.
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Los que huian se refugiaban en las selvas que rodeaban entonces
a Cartagena. Hambrientos, asaltaban a los transetntes por los
caminos. Se les traté de recapturar, pero supieron defenderse. A
los que aprehendian, les mutilaban alguna parte del cuerpo. Una
mano, la lengua, la nariz. Benkos Biojo, uno de sus lideres, capitulé
y al llegar a la ciudad, fue colgado. Una muerte cruel, pero que
sirvio de mucho a los esclavos. Nunca mas capitularon ante los
conquistadores. Después de nuestra guerra de Independencia, los
fugitivos cimarrones regresaron a la ciudad. Encontraron nuevos
amos que les pagaban salarios de miseria. El hombre es un yugo
mas pesado que los grilletes. Aqui no ves. Nos niegan el derecho a
tener un racho donde dormir. Un pedazo de trapo para vestirnos.
Pan para comer. (Zapata Olivella, 1962, p. 123)

La lucha por la tierra en Chambact, recordarles a las élites
blancas la herida colonial y denunciar ptiblicamente el racismo y
el hambre, fueron los motivos que se conjugaron para patrocinar
el asesinato de Maximo. Lo culpaban de promover y sembrar el
odio racial y de clase, lo acusaron de agitador politico y de comu-
nista, lo golpearon sin descanso, hasta dispararle y asesinarlo.
Incluso le gritaron: «Mierda Comunista» (Zapata Olivella, 1962,
p. 24). La Policia asesin6 a Maximo, pero la revolucién de Cham-
bacti apenas comenzaba: Dominguito, sobrino de Maximo, decide
darle continuidad a las ideas comunistas difundidas por su tio.

Al cruzar la cocina, Dominguito dijo en voz baja a la tia: Camilo y los
demas muchachos nos esperan en la escuela de la sefiorita Domi-
tila. Yallevo las semillas de aguacate. La dobladora de tabaco podia
cerrar los ojos a Maximo con cuatro puntadas de hilo, pues muchos
ya los tenian abiertos. (Zapata Olivella, 1962, p. 155)

El asesinato de Maximo, el comunista, radicalizd la concien-
cia racial y de clase de los habitantes de Chambact; su muerte
simboliza la continuidad de la revolucién a través de imagen de
su sobrino Dominguito. «<—jAqui también escribieron! —jRodeen
el barrio! jLos quiero vivos o muerto! [...] —[...] jCapturen a esos
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agitadores, cueste lo que cueste!» (Zapata Olivella, 1962, pp.
5-6). La burguesia y los Estados Unidos temian que los negros de
Chambact y «[...] toda América Latina, imitemos la Revoluciéon
Socialista de Cuba» (Palacios, 1963, p. 200).

Arnoldo Palacios coincide con Manuel Zapata Olivella en
la década del cuarenta en Bogota. En una entrevista comenta
Palacios (2011):

[CJon Natanael Diaz, el poeta del Cauca, de Puerto Tejada, y otro
estudiantes de Derecho, junto con Manuel Zapata Olivella. Fue a
través de ellos que me orienté un poco mas; yo si tenia idea de
escribir sobre la gente del Chocé, pero no tenia una formacién.

(parrafo 52)

Este encuentro posibilité a Arnoldo Palacios publicar su
primera novela, Las estrella son negras (1949). Asi lo recuerda
Palacios (2011):

Manuel Zapata Olivellay Mejia Vallejo me dijeron que buscaramos a
Luis Alipio Jaramillo, el maestro, para que me hiciera la caratula. Lo
llevé, salié el libro, y se acabé el libro, y yo a los 5 meses estaba yo
saliendo de Cartagena para Paris, el 1 de septiembre. (parrafo 45)

Fue también a través de Zapata Olivella y Natanael Diaz
que Palacios comenzd a leer e interesarse por el trabajo literario
de uno de los pioneros del marxismo negro en Estados Unidos,
Richard Nathaniel Wright. Afios més tarde, durante su estancia
en Francia, Palacios coincide con Richard Wright en el Primer
Congreso de Escritores Negros en Paris (1956).

Las rutas de la negritud volverian a encontrarse diez afios des-
pués en el Primer Congreso de Escritores Negros en Paris (1956),
promovido por el movimiento cultural Presencia Africana, lide-
rado por Aliun Diop. Entre sus miembros figuraban Jean-Paul
Sartre, Albert Camus y André Gide. El Congreso de Escritores
y Artistas Negros tuvo repercusiones mundiales. Entre mas de
setenta delegados, concurrieron Léopoldo Sédar Senghor, Aimé
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Césaire, Jean-Price Mars, Richard Wright, el malgache Jacques
Rabemanjara y nuestro novelista chocoano Arnoldo Palacios.
(Zapata Olivella, 1997, p. 130)

La colaboracién intelectual entre Arnoldo Palacios y Richard
Wright florecid en el primer Congreso de Escritores y Artistas
Negros, alude Palacios (2011): «en Paris conoci a Richard Natha-
niel Wright, y cuando él murid yo estuve en su entierro. El me
habia invitado para colaborarle en un proyecto, y justo se murié
en ese momento...y yo me quedé como viudo» (parrafo 51).

La militancia marxista Arnoldo Palacios y Zapata Olivella
no solamente fue a través de las letras impresas marcadas en las
novelas La selva y lluvia y Chambacti, corral de negros, la primera
publicada por la Editorial Progreso de Moscu, en la antigua Unién
de Republicas Socialistas Soviéticas —urss—, y la segunda editada
por Casa de las América en la Republica Socialista Marxista-Leni-
nista de Cuba. Palacios y Zapata Olivella también militaron en el
Partido Comunista Colombiano desde un lugar antirracista. De
acuerdo con Delgado (2008), «el Partido Comunista Colombiano
fue fundado en julio de 1930 como una prolongacién o despren-
dimiento del Partido Socialista Revolucionario (PSR) que habia
operado en la segunda mitad de los afios 20 y se habia extinguido
antes de terminar ese decenio» (p. 56).

Zapata Olivella en el texto China 6.a.m., hace explicita su vincu-
lacién en el Partido Comunista Colombiano. Manifiesta Zapata Oli-
vella (1955), «—Soy comunista y sé que mi Partido sabra encontrar
la mejor solucién no solo para mi, sino para la patria, como lo ha
hecho hasta ahora». (p. 64). Afirmacién que ratifica en La rebelién
de los genes (1997), cuando dice: «<he sido militante perpetuo de las
luchas de los irredentos bajo todos los apelativos posibles: liberal,
marxista, socialista, revolucionario, izquierdista y comunista» (p.
47). Arnoldo Palacios también revel6 ser comunista y marxista,
al enunciar: «sigo siendo de izquierda... Y llegué a Paris y tuve
mis relaciones siempre de izquierda. Era la época de las guerras
de independencia en Africa, de Viet Nam» (Palacios, 2011, s.p.).
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La opresion racial y de clase nunca fue antagonizada, divi-
dida, y mucho menos separada en la produccién académica de
los intelectuales afrocolombianos a principios del siglo xx. Ellos
interpretaban el mundo a partir de la relacién dialéctica «raza»-
clase. Sospechas que también comparte Pisano (2014):

Razay clase son dos elementos claves para entender el pensamiento
de los lideres chocoanos y nortecaucanos de la primera mitad del
siglo xx [...] para unos personajes como los lideres chocoanos y
nortecaucanos que empezaban un discurso de reivindicacidn racial,
el marxismo dio la oportunidad de tratar una cuestidn, la «raza, sin
descuidar otra igualmente importante y determinante para explicar
el lugar de la gente negra en Colombia, la clase. (pp. 125, 128)

El asesinato de Gaitan hacia finales de la década del cuarenta
fue un quiebre histérico para la vanguardia intelectual y politica
del pais representada en el liberalismo radical y el comunismo. A
propésito de esta inflexion histdrica, Zapata Olivella redacta en
el Semanario Sabado el articulo, «<Nueve de abril. Interpretaciéon
comunista» (1949), en el cual esboza el significado de las revuel-
tas y tensiones que surgieron después de la muerte de Gaitan
desde los lentes de un comunista, ademas, plantea las tesis ted-
ricas marxistas derivadas del V Congreso del Partido Comunista

Colombiano. Argumenta Zapata Olivella (1949):

La lucha revolucionaria del 9 de abril comprobé las tesis tedricas
de los marxistas colombianos y desbaraté las utopias evolucionis-
tas de los «revolucionarios> a sueldo de la burguesia. El partido
comunista desde su V Congreso, reunido en Julio de 1947, enjuicié
la actual situacion politica nacional y mundial, como una época de
saltos revolucionarios, conmociones violentas y choques armados,
debido ala evolucién econémica que se gesta en el seno del sistema
esclavista antagonico y a la nueva economia socialista [...] Por eso
la contradiccién principal del mundo contemporaneo es la que se
deriva del continuo y creciente choque entre los imperialistas que
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pretender implantar su hegemonia rapaz y los pueblos que luchan
por mantener su autonomia o conquistar su independencia econé-
mica y politica [...]. (p. 5)

La publicaciéon en el Semanario Sdbado del «<Nueve de abril.
Interpretaciéon comunista», explica Palacios-Palacios (2018) que
alli Manuel Zapata Olivella dilucida su experiencia marxista
y leninista. Asimismo, el viaje a la China de Mao hace que su
perspectiva politica estuviera mas alineada al Partido Comu-
nista Colombiano. Creia que podia suceder en Colombia una
revolucionar similar y parecida al proceso maoista en cabeza del
campesinado, obreros, estudiantes y mujeres.

Arnoldo Palacios y Zapata Olivella dialogaban con intelectua-
les, artistas, revolucionarios y politicos del mundo e intercambia-
ron ideas y pensamiento critico con otros pioneros del marxismo
negro, Du Bois, Richard Nathaniel Wright, Kwame Nkrumabh,
George Pademore, Aimé Césaire y Frantz Fanon. Experiencias
que Zapata Olivella relata en La rebelién de los genes.

Du Bois organiza el Primer Congreso de Intelectuales Negros e
invita a sus hermanos de América y del mundo a utilizar las letras
y las artes para luchar contra el racismo. Su constancia en publi-
car ensayos, poemas y articulos en libros y revistas lo convierte
en profeta, pensador y lider del lamado Renacimiento Negro de
Harlem (1920-1936). A su alrededor se agrupan jévenes artistas,
poetas y novelistas venidos de toda América, Africay Europa[...] En
el V Congreso Panafricano de Manchester (1945), se reunieron los
principales escritores y politico de todas las tendencias africanistas:
no habia una sola postura, sino actitudes y criterios divergentes.
La negritud los unia y los distanciaba; quiza porque, por ejemplo,
nunca han sido unisono los lenguajes de la poesia y de la gue-
rra; y entre los participantes habia verdaderos guerreros: Kwame
Nkrumah, idedlogo marxista, lider de la independencia de Ghana;
Jomo Kenyatta, antropdlogo y jefe de los mau-maus de Kenia;
George Pademore, inspirador del panafricanismo comunista [...].
(Zapata Olivella, 1997, pp. 101, 127, 129)

255



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

El recrudecimiento de la violencia en Colombia después
del 9 de abril de 1948, la emergencia de los procesos anticolo-
niales en Africa, el florecimiento de las luchas antirracistas, la
organizacién de la clase obrera y campesina negra, el ascenso
del comunismos y el auge de la vanguardia intelectual y politica
negra, influenciaron la escritura de Arnoldo Palacios y Zapata
Olivella. Por eso encontramos que la novela La selva y la lluvia y
Chambacti, corral de negros logran, a través de los hechos, acon-
tecimientos y personajes, historizar la presencia del marxismo
negro en la intelectualidad afrocolombiana. La novela histérica,
imbricada entre la historiografia y la ficcién, nos ofrece una nueva
mirada para acercarnos al pasado, desmitificindolo y también
revisitando aquellos silencios y fisuras que cuestionan, disputan
y dislocan los sentidos de la historia hegeménica. Esa historia
que como sefiala Londofio (2019):

Puede ser entendida no sélo como disciplina, sino ademas como
un discurso hegemdnico, como un espacio de transferencia de las
ideologias de las clases dominantes e institucionalizadas; como
una esfera que constituye realidades del tiempo pasado que estan
directamente vinculadas al presente. (p. 342)
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Esta arqueologia histérica sobre La selva y la lluvia (1958), de
Arnoldo Palacios, y Chambacti, corral de negros (1962), de Manuel
Zapata Olivella, aporta evidencias que permiten afirmar que,
efectivamente, el marxismo estuvo presente en la obra de estos
intelectuales afrocolombianos. Si bien los textos analizados estan
inscritos en la literatura, los personajes principales expresan
sus ideas en un lenguaje que da cuenta de la existencia de una
tradiciéon impresa marxista negra en Colombia. De acuerdo con



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 04

Sommer (2018), «los escritores afrolatinoamericanos son una
fuente de inspiracién para recordar por qué la literatura creativa
supera la realidad y puede presagiar cambios» (p. 382).

El cruce epistémico entre opresién racial y de clase recu-
rrente en los relatos es una produccién inédita dentro de la tra-
dicién del marxismo latinoamericano, el marxismo negro y los
estudios afrocolombianos. Los marxistas blanco-mestizos al igual
que los marxistas blanco-europeos han borrado de sus marcos
explicativos la relacién entre capitalismo y esclavitud y entre
«raza» y clase. De igual manera, el problema racial no estaba en
la centralidad de sus analisis y mucho menos se consideraba un
lugar de la politica v de produccién de conciencia en si. Como
plantea Grosfoguel (2018), hay una injusticia epistémica contra
los marxistas negros en las Américas. Desde muy temprano,
la cuestién indigena fue relevante en la configuracién de las
izquierdas latinoamericanas (véase Mariategui, 1928); en cam-
bio, el problema del racismo antinegro y las luchas de liberacién
afrolatinoamericanas nunca tuvieron un lugar en las discusiones,
mas bien fueron borradas y silenciadas de la historiografia oficial.

William Du Bois, Cyril James y Richard Wright, al igual
que Arnoldo Palacios y Manuel Zapata Olivella militaron en el
comunismo y el internacionalismo obrero negro. Las tesis que
ofrece el marxismo fue un canal para hablar de forma radical del
racismo antinegro y su unidad en la lucha de clases.

Uno de los legados teéricos del marxismo negro producido en
Colombia a mediados del siglo xx es la posibilidad de emergencia
de una teoria critica inédita que surge de la relacién dialéctica de
las opresiones raciales y de clase; estas dos dimensiones estan
ancladas por las estructuras de dominacién producidas por la
economia esclavista y su interaccién constante con el modo de
produccién capitalista. Este renacer epistémico solo es posible
en la medida que las narrativas de las novelas seleccionadas
dan muerte al liberalismo y superan el antagonismo bipartidista
colombiano como paso necesario para la existencia de una con-
ciencia emancipatoria marxista negra. Salirse de esos lugares es
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lo que crea la corriente del marxismo negro en la intelectualidad
afrocolombiana.

Revisitar los itinerarios del marxismo negro en los estudios
afrocolombianos es un aporte significativo en términos metodo-
légicos que abre las posibilidades para la emergencia de un nuevo
campo de exploracidn epistémica, nuevos datos e indicios que
pueden dar luces para reconstruir la genealogia del marxismo
negro en Colombia.

Alo largo de este capitulo hemos mostrado segmentos lite-
rarios, trazas y pistas que pueden identificarse y vincularse con
postulados del marxismo negro, parte de esos vestigios son narra-
dos a través del ascenso de la conciencia racial y de clase de Luis
Anibal, y la organizacién comunista de Maximo para luchar por
la tierra en Chambacu. Estos horizontes configuran una nueva
linea de investigacién y otro locus de enunciaciéon que amplian
el debate y los sentidos de los estudios afrocolombianos. Hemos
visto cdmo se han desarrollado estas tematicas de manera tem-
prana en Colombia haciendo uso del discurso literario v, de esta
manera, postulamos otros archivos a partir de los que podemos
registrar y sistematizar un camino, hasta ahora silencioso, que
ha venido recorriendo el marxismo negro en nuestro pais. Se
requerira de mas pesquisas y trabajos posteriores que aborden
y expanda esta propuesta tedrica y metodoldgica, que desde lo
puramente literario podria incluir el analisis de los rasgos dis-
cursivos de cada novela, las estrategias de escritura y formas de
trabajar con las fuentes histdricas de cada autor. Obras como Las
estrellas son negras (1998), de Arnoldo Palacios; No es la muerte es
el morir (1979), de Jorge Artel; Mi cristo negro (1983), de Teresa
Martinez; las etnografias marxistas de Aquiles Escalante Polo,
Geoeconomia del algodén en Colombia (1957), La mineria del ham-
bre: Condoto y la Chocé Pacifico (1971) y El negro en la economia y
la cultura de la costa Atldntica colombiana (1995) abren, sin dudas,
un abanico prolifero y un terreno fértil para ampliar las fronteras
de los Estudios Afrocolombianos a través del marxismo negro.
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El marxismo negro es un enfoque epistémico que supera,
resuelve y elimina el antagonismo «raza»-clase. Este cambio de
paradigma esta conectado con el universalismo cimarron, enten-
dido como las experiencias histéricas y contemporaneas emanci-
patorias utilizadas por los condenados de la tierra, es el lenguaje
universal de liberacién en clave antirracista, anticolonial, antipa-
triarcal y de clase. El universalismo cimarrén abre las posibilidades
del encuentro de la unicidad de la humanidad.
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capitulo, puede escribir a: tiaretkimya@gmail.com
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n este capitulo me propongo analizar la evolucién histérica

delaidea del mestizaje en el pensamiento colombiano desde
los dias que antecedieron a la profunda crisis politica de la Inde-
pendencia —es decir, desde las primeras imagenes construidas por
el pensamiento criollo sobre los seres humanos que integraban
la nacién— vy la contribucién de Manuel Zapata Olivella, en las
décadas de 1960 y 1970, en el proceso de reinterpretacién del
lugar de dicha ideologia en la historia social de Colombia.

No es la primera vez que me ocupo de las implicaciones de
esta categoria sociorracial en la formacién de un discurso sobre
la nacién. En 1995, me ocupé, en extenso, de la presencia de
los «negros» y «mulatos» libres como protagonistas en la lucha
por la independencia y la formacién de la primera reptblica de
Cartagena de Indias en los inicios del siglo x1x. Lo hice en una
primera version, en formato de disertacién doctoral, de mi libro
sobre los afnos fundacionales de la nacién colombiana’; y sin que
eso estuviera auin en el centro de mis preocupaciones, comencé a
mostrar como, en el marco de ese intenso conflicto politico, las
élites colombianas ponian en funcién un discurso y construian
unas percepciones sobre la condicién de los afrodescendientes,
al mismo tiempo que estos, con las armas en la mano, deman-
daban un espacio de poder en la reptiblica que se inauguraba en
el Caribe colombiano (Mtnera, 1998).

En 1997, lei el texto de una conferencia sobre el mestizaje
en la reunién anual de la Asociacidn de Estudios del Caribe, que
luego saldria publicado en 2005 en mi libro Fronteras Imaginadas.

1. El fracaso de la nacién. Regidn, clase y raza en el Caribe colombiano, 1717-1821. Bogotd, 1998.
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La construccién de las razas y de la geografia en el Caribe colom-
biano, con el titulo de «En busca del mestizaje» (Mtinera, 2005). A
manera de introduccidn, escribi lo siguiente, con el propésito de
resaltar la importancia de esta discusién no sélo para Colombia

sino para los pueblos del mundo en general:

La cultura de Occidente alimenté por siglos, pese a sus origenes
hibridos, el mito de la superioridad de las formas clasicas, e invent6
e hizo de la pureza de sus raices la esencia misma de su discurso
imperial y civilizador. Por ese camino, bastante conocido, apenas
fue inevitable que se hubiera llegado a los extremos de la Alemania
nazi, la Surafrica del apartheidy el racismo institucional de Estados
Unidos. En las décadas pasadas, sin embargo, cientificos sociales y
humanistas, adscritos a los grandes centros académicos de Occi-
dente, junto con una nocién mas relativista o escéptica del progreso
social, han difundido una especie de reivindicacién de lo «impuro>
en general y han procedido a una exaltacion de las raices «impuras».
Sélo que, al mismo tiempo, las naciones desarrolladas de Europa
se han convertido en campos de batalla, donde a los resultados
presentes de la hibridacidn, tales como la migracién en ascenso de
arabes a Alemaniay Austria, negros y arabes a Inglaterray Francia,
y suramericanos y marroquies a Espafia en constante mezcla con los
locales, se oponen, con éxito creciente, consignas conservadorasy
racistas de salvar las naciones, y en general a Europa, de la conta-
minacidn de las llamadas «razas inferiores». No me cabe ninguna
duda de que la exacerbacién de los nacionalismos europeos, que
parecia cosa del pasado, se pondra al a orden del dia, entre otras
razones por la necesidad de frenar la «amenaza>> de las migracio-
nes sin control de las «castas indeseadas»>. El conflicto racial, por
anacrénico que parezca, tiene hoy extraordinaria vigencia, y es,

2. Hace décadas que la comunidad cientifica estd de acuerdo en que el concepto «raza>» no tiene
base cientifica alguna. Las distinciones raciales son el producto de construcciones ideolégicas y tie-
nen un contenido histérico-cultural. Igualmente debo advertir que usaré los términos negro, mulato,
mestizo e indio, con plena conciencia de que sus significados no se pueden separar del contexto
histdrico en que se utilizan y del alto contenido ideolégico de sus cargas semanticas. Por lo mismo
considero que todo intento de discutir el proceso de formacién de la nacién y su relacién con la

270



TOMO | ‘ Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 05

por otra parte, cada vez mas el resultado de una novisima politica
imperial, cuyos impetus de expansionismo violento y de acelerada
clausura de sus fronteras a los pueblos mas pobres se justifican
como medidas de seguridad y guerra para proteger ala civilizacién
de unos enemigos dispersos, cuyo tnico rostro de identidad comtin
es su condicion percibida de «barbaros», es decir de su peligrosa
heterogeneidad. (Munera, 2005, pp. 129-130)

Casi dos décadas después, los recientes episodios violentos,
motivados, entre otras razones, por crecientes odios racistas en
los Estados Unidos y Europa, han demostrado no solo la vigencia
sino la urgencia de esta discusién. Anthony Marx, en su conocido
estudio comparativo acerca del comportamiento de la relaciéon
«raza» y nacion en tres paises diferentes, explicaba la centralidad
del mestizaje y la importancia derivada de su interpretacién en
naciones tan distintas como Estados Unidos, Sudafrica y Brasil.
Segun A. Marx, el mestizaje, como hecho fisico en si mismo, no
fue factor determinante en el proceso de demarcacién de las
lineas de separacidn racial en las tres sociedades estudiadas. Lo
determinante fue cémo se interpreto el proceso de mestizaje y
se caracterizd su resultado en los tres paises estudiados, en el
contexto de situaciones econdémicas y politicas diferentess. En ese
orden de ideas, Alejandro de la Fuente estudié las dindmicas con-
cretas de la mezcla racial en un pais de la complejidad de Cuba,
con resultados esclarecedores que ejercieron una gran influencia
en los estudios posteriores sobre el concepto de «democracia
racial», su uso por los afrolatinoamericanos y su protagonismo
en la historia (de la Fuente, 1999 y 2001).

El estudio reciente de Paulina Alberto y Jesse Hoffnung-
Garskof contiene una rica y detallada revisién sobre la idea de

construccién de categorias sociorraciales tiene que hacer uso de ellos. Para una discusién de este

punto véase Peter Wade, (1997b).

3. Anthony W. Marx, Making Race and Nation. A Comparison of the United States, South Africa and

Brazil, (1998).
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democracia racial en América Latina y sobre las tensiones de
distintos tipos alrededor de la inclusién racial, implicitas en este
concepto, atravesado, este mismo, por las variadas maneras de
interpretar la nocién del mestizaje y sus consecuencias en el
pensamiento latinoamericano, especialmente a mediados del
siglo xx (Alberto y Hoffnung-Garskof, 2018). Por su lado, Peter
Wade explicé, en un texto esclarecedor, la idea del mestizaje en
Colombia como un factor que opera dentro de la l6gica de una
retérica de lainclusidn que, al mismo tiempo, refuerza la existencia
de jerarquias y, mediante la ideologia del blanqueamiento,
politicas de exclusién (Wade, 1997a). En un articulo posterior,
y basado en sus estudios sobre la mtsica, Wade repensé el tema
del mestizaje para incorporar matices que, sin negar el juego de
las jerarquias y de los procesos de discriminacién implicitos en la
idea de lo mestizo, reconocian la posibilidad de que su existencia
llevara también a practicas reales de inclusién en la vida diaria
de la gente comtn (Wade, 2003).

La preponderancia de la poblacién mezclada en el Caribe
colombiano desde, por lo menos, el siglo xvii y el estudio de la
participacién protagdnica de «negros» y «mulatos» libres caribe-
nos en los movimientos fundacionales de la nacién colombiana
produjo, ademas de mis publicaciones anteriormente menciona-
das, una posterior y vigorosa historiografia representada, sobre
todo, en los textos de Marixa Lasso, Aline Helg y Jason McGraw.
Seglin Lasso, entre los caminos posibles para resolver el conflicto
planteado alrededor de las tensiones raciales y la busqueda de una
unidad nacional, Colombia siguid la ruta exitosa de consolidar una
ideologia del mestizaje, a través del procedimiento de las élites
«de adecuarse a las ideologias nacionalistas de igualdad y armonia
racial». Una consecuencia de lo anterior fue la eliminacién de las
expresiones racistas en el discurso publico y oficial impulsada,
sobre todo, por los liberales (Lasso, 2007, p. 150). Lo que valdria
la pena agregar al valioso estudio de Lasso es que esa misma
intelectualidad liberal —que con tanto entusiasmo expresd ideas
antiaristocraticas, de democracia y de igualdad en constituciones
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y leyes— construy6 en sus textos un corpus teérico para definir la
nacion y la reptblica, en términos nada igualitarios, por medio de
la elaboracidon de jerarquias sociorraciales unidas a la definicién
de los territorios y a conceptos de superioridad e inferioridad
biolégica y cultural que marcaron, en forma decisiva, la exclusién
y la marginalidad de los afrocolombianos; al mismo tiempo que
la relativa —no absoluta— inclusién de sectores educados mino-
ritarios. Como veremos mas adelante, dos de sus mas conspicuos
representantes, José Maria Samper —a mediados de siglo x1x— vy
Salvador Camacho Roldin —a finales— fueron ejemplo de eso. Mas
alld de la instrumentalizacién politica de un discurso abolicionista
por parte de los liberales, no parece haber mayor diferencia entre
estos y los conservadores en sus textos en los que manifestaron
ideas claras de superioridad racial que terminaron convertidas,
en la vida cotidiana, en practicas discriminatorias.

Aline Helg (2011), en su notable estudio, ha discutido el
tema del mestizaje como el producto de un «discurso andino
dominante [...] (que) ha contribuido en gran medida a la invi-
sibilidad de los negros colombianos» (p. 28). Ha dicho que «la
larga insistencia en considerar a Colombia una nacién mestiza
—euro-india— ha subestimado siempre el componente africano»
(Helg, 2011, pp. 28-29). En realidad, habria que, en sentido
estricto, mirar si se queria blanquear la poblacién o simplemente
lograr con la ideologia del mestizaje una imagen de una nacién
en la que la élite legitimaba su autoridad sobre una masa comtn
de ciudadanos considerados «inferiores». Asi funcionaria, en la
realidad, al margen de cualquier expresién legal. Ademas, no
parece ser cierto que se haya subestimado al componente africano
en los textos de los intelectuales del siglo x1x. Por el contrario,
la condicién del mulato es una figura central en la narrativa del
siglo x1x sobre la nacidn.

Jason McGraw, por su parte, publicé recientemente uno de
los trabajos mas completos sobre el protagonismo republicano
de «negros» y «mulatos» libres en la Colombia de 1830 hacia
adelante. Sus contribuciones sobre las luchas por la libertad y
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la igualdad de los afrocolombianos, en este periodo, son muy
valiosas. Lo que valdria la pena destacar, en lo que concierne a
este trabajo, son sus claras evidencias de que «negros» y «mula-
tos» ilustrados y pertenecientes a sectores medios de la sociedad
jugaron un papel sobresaliente en las transformaciones democra-
ticas de mediados de siglo x1x y, por lo tanto, fueron decisivos en
consolidar la imagen de un mestizaje exitoso. Desde esa época
defendieron su condicién sociorracial y su derecho a la inclu-
sién en una democracia liberal (McGraw, 2020). Creo necesario,
sobre todo hoy, profundizar mediante una mayor investigacién
en una tesis que quedd expuesta en mi trabajo sobre el lider
mulato Pedro Romero y cuyo analisis excede los limites de este
capitulo: uno de los resultados del ascenso de afrocolombianos
ilustrados, como consecuencia de su participacién exitosa en la
formacion de la reptblica, fue la creaciéon de una «mulatocra-
cia» que aplicé cddigos de discriminacién y exclusion hacia los
sectores negros pobres, una vez que una minoria importante
de ellos alcanzé preeminencia, poder politico y representacion.
Fendmeno que se repitidé con relativa frecuencia en el Caribe en
general (James, 1993).

Unas contribuciones recientes al estudio del mestizaje
colombiano son las de George Palacios Zapata (2020) en su obra
y el articulo de Francisco Flérez (2019), ambos trabajos acerca
de la vision de los afrocolombianos del mestizaje en los afios
treinta y cuarenta del presente siglo. Sobre el primero, destaco
en particular su valioso aporte al conocimiento de los discursos
eugenésicos o de la «degeneracién» de las «razas» en Colombia
y al pensamiento de su maximo representante Luis Lopez de
Mesa. Del segundo resalto su discusion sobre algunas formas de
la apropiaciéon de los intelectuales afrocolombianos del discurso
de la integracion y la democracia racial en Colombia durante la
primera mitad del siglo xx.

En este punto, finalmente, me parece necesario introducir
una de las reflexiones principales que orienta este capitulo: mas
alla de las dindmicas de inclusién y exclusién que adquirieron
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preponderancia en el contenido de los estudios sobre el mestizaje
en el siglo xx v en lo que va del presente, y que le dio sentido a
la discusion sobre la democracia racial. El mestizaje plante6 otro
tipo de indagacién alrededor de la naturaleza misma de la nacién
y de los seres humanos que la habitan. Este aspecto no ha sido
mayormente estudiado, y, sin embargo, la construcciéon de una
imagen de la nacién, apoyada en la reflexidn sobre el mestizaje,
era una condicién necesaria para legitimar el poder de las élites y
la creacion de jerarquias sociorraciales, en un pais cuya inmensa
mayoria estaba compuesta por individuos producto de diferentes
mezclas. Para pensadores como Zapata Olivella este tiltimo fue el
aspecto central de sus preocupaciones teéricas y de su profunda
ruptura con las maneras como la intelectualidad colombiana se
habia acercado a esa relacién entre el mestizaje, la naturaleza
de la nacién y sus habitantes hasta los afios de 1960, tal y como
explicaremos en detalle mas adelante.

En Colombia, el paso de la colonia a la nacién soberana, vy a la
construccion de ciudadania, enfrenté un reto mayor para su élite
gobernante: la nueva nacién estaba constituida por mas de un 70
% de poblacién libre «de todos los colores». Es decir, era a todas
luces una nacién mestiza, que volvia imposible cualquier esfuerzo
por imaginar una nacién blanca de origen europeo, conformada,
como estaba, por seres humanos que se diferenciaban por mar-
cadores raciales que recibian los nombres genéricos de blancos,
negros, indios, mestizos, zambos, «mulatos» y pardos, que a su vez
determinaban, en gran manera, aunque no siempre, el lugar que
se tenia en el orden social. Esta herencia colonial, que permeaba
todo —las relaciones sociales y la cultura—, tenia que encontrar
acomodo en el nuevo Estado republicano de ciudadanos, por
lo que era inevitable que el mestizaje, en su sentido general,
se convirtiera, desde los inicios mismos, en una herramienta
conceptual de enorme peso en la construccién de los discursos
sobre la nacién y sus pobladores.
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Reconstruir el pensamiento colombiano sobre el mestizaje
requiere comenzar con las primeras formulaciones del pensa-
miento criollo —que precedieron el movimiento revolucionario—
de parte de personalidades intelectuales que jugaron papeles
sobresalientes en los inicios de la Independencia, y también de
una comprension sobre el lugar estratégico del Caribe colom-
biano, en particular del puerto de Cartagena, en esta historia
sociorracial. La centralidad que alcanzaron las ideas sobre el
lugar del mestizaje y en particular de la llamada «pardocracia»
durante los primeros ensayos de construccién de los Estados
soberanos, sobre todo, en la Cartagena de 1814-1815 y en la
Colombia de 1826-1828, esta intimamente ligada, en la historia
politica colombiana, a la lucha de los afrodescendientes libres
por conquistar el poder, a través la superaciéon del dominio de
una élite aristocratica.

En torno a la discusién sobre el mestizaje en el siglo xix
colombiano, resulta interesante observar la evolucién misma del
concepto, su instrumentalizacidn por las élites intelectuales y la
variedad de sus matices, desde las percepciones tempranas de
los dias finales de la Colonia, el pesimismo racializado de Simén
Bolivar, la nocién optimista de los beneficios del mestizaje de
mediados del x1x, el nuevo pesimismo de finales de ese siglo y
primeras décadas del xx —centrado en las nuevas teorias seu-
docientificas sobre las «razas» v el concepto de «degeneracién»
producto de la mezcla—, hasta llegar al apogeo de las tesis del
mestizaje como instrumentador de una democracia racial.

Los textos de Zapata Olivella nos permitirdn analizar cémo,
en la segunda mitad del siglo xx, al lado de las prédicas sobre
la democracia racial4, se construyé un pensamiento vigoroso y
altamente creativo sobre el mestizaje que significé una profunda

4. He incorporado en las referencias bibliogréficas el libro de Luis Carlos Castillo, notable intelectual
e investigador calefio, sobre la vida y obra del intelectual negro Natanael Dfaz, compafiero de Ma-
nuel Zapata Olivella en el Club del Negro y en el Centro de Estudios Afrocolombianos. De gran valor,
aporta nuevos conocimientos, documentos escritos y visuales a la historia de los afrocolombianos.
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ruptura con la tradicién intelectual colombiana. Con tal propé-
sito, exploro aqui su condicién de escritor del Caribe colombiano,
en el contexto de la amplia y rica tradiciéon del pensamiento
afrocaribe insular, y, en tal sentido, establecer los limites de este
aparte: me interesa observar cdmo en los afos sesenta y setenta
del siglo xx, Zapata Olivella estructuré un discurso con respecto
a las dindmicas sociorraciales de Colombia, y al hacerlo acudié
aintuiciones, analisis y tesis muy similares a las que destacados
intelectuales del Caribe insular elaboraron. Me limitaré en ambos
casos a su obra ensayistica. Siendo consciente de que este es un
campo que promete estudios mas extensos y sistematicos, mi
propédsito aqui es encontrar las articulaciones de este dialogo,
de manera que pudiéramos ofrecer una primera y tentativa for-
mulacién: en ausencia de una tradicién intelectual colombiana
que valorara en su justa medida la contribucién de «negros» y
«mulatos» a la formacién de una nacién mestiza, Zapata Olivella
se beneficid e hizo parte de esa otra tradicién que estaba repen-
sando, con nuevas formulaciones, el lugar de la hibridacién en
el mundo construido por el colonialismo europeo en el Caribe,
en la era del capitalismo. Lo pudo hacer porque compartio rea-
lidades similares y preocupaciones parecidas, al mismo tiempo
que diferencias importantes. Nacio en el Caribe colombiano, en
el puerto riberefo de Lorica, y vivid buena parte de su infanciay
adolescencia en el barrio de Getsemani, en Cartagena de Indias.
Ambos lugares estdn marcados por una historia de esclavizacién
de los africanos y sus descendientes, por el predominio de unas
tradiciones negras y por un intenso mestizaje entre nativos, afros
y otros (Diaz, 1994; Munera, 1998).

No pretendo negar para nada la importancia de otras lecturas
en la configuracién del pensamiento de Zapata Olivella, tales
como las de estudiosos de otras geografias. Las presencias de

En este muestra con claridad la entusiasta defensa en los afios sesenta de la «democracia racial>» por
parte de sectores importantes de la intelectualidad afrocolombiana.
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Leopoldo Senghor, José Vasconcelos, Gilberto Freyre, Gonzalo
Aguirre Beltrdn son evidentes en su obra, entre muchas otras.
Sin embargo, destaco que, en aspectos esenciales de su pensa-
miento, Zapata Olivella trabaj6 en el marco de la tradicién inte-
lectual afrocaribe insular de lenguas no esparfiolas, que ha sido
menos estudiada que la de afrolatinoamérica entre nosotros. No
habria ninguna duda en afirmar que, por ejemplo, el concepto de
transculturacién, de Fernando Ortiz, ejerci6 sobre él una nota-
ble influencia, como lo muestra el uso recurrente de tal idea en
sus textos. Pero prefiero dejar para estudios posteriores su muy
importante relacién con el pensamiento afrolatinoamericano, sin
desconocer que Ortiz es, al mismo tiempo, uno de los grandes
intelectuales del Caribe insular.

Sobre Fernando Ortiz quisiera hacer dos anotaciones mas. La
primera, que sus documentos estaban siendo leidos en Colombia
desde los afios de 1920 (Munera, 2005, p. 197); y la segunda,
que en su lectura Zapata Olivella encontr6 herramientas tedricas
que utilizé como armaduras clave de sus primeras intuiciones,
décadas antes del periodo en cuestion en este estudio. Sus plan-
teamientos iniciales en torno al mestizaje tienen uno de sus ejes
en el concepto de transculturacién que, posteriormente, sera
matizado o problematizado en otras direcciones en su produccién
de madurez. Fernando Ortiz fue, en este sentido, un antecedente
de primera importancia en la elaboraciéon de su pensamiento
sociorracial. Un dato revelador es el hecho de incluir como miem-
bros honorarios del Centro de Estudios Afrocolombianos, creado
por inspiracién de Zapata Olivella, a dos miembros: uno de ellos,
Fernando Ortiz v, el otro, Arturo Ramos. La fecha de creaciéon
de dicho centro: 1947, es decir, poco después de su regreso de
México, pais en el que estuvo en contacto con Gonzalo Agui-
rre, a quién, dicho sea de paso, nuestro autor citaba también
con frecuencia en sus articulos (Pisano, 2011; Castillo, 2022).
Los ensayos tempranos de Zapata Olivella, antes de cumplir 30
anos, sobre Harlem y sobre el papel del Ku-Klux-Klan muestran,
por otra parte, la importancia que le dio a la cuestiéon racial y el
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enfoque que comenzd a tomar cuerpo en su pensamiento desde
muy temprano (Zapata Olivella, 1948a, 1948b).

Metodolégicamente, por lo pronto, abordaré los siguien-
tes temas que son dominantes en los ensayos vy los articulos
de Zapata Olivella en los afnos sesenta y setenta, en los que él
estaba lidiando con problemas que estaban en el centro mismo
de las grandes discusiones que tuvieron lugar en las islas anglo
y francoparlantes. Me refiero a sus reflexiones sobre el mestizaje
colombiano v su intima relacién con el contenido de conceptos
tales como neocolonialismo, nacién vy la idea de Africa; y, por
otra parte, del mestizaje y el concepto de alienacidn, el papel del
folclor, el arte, la literatura v la oralidad para una nueva formu-
lacién de la nacidn colombiana y de sus gentes.

Para abordar en toda su complejidad el analisis de las con-
tribuciones del pensamiento de este intelectual afrocolombiano,
es fundamental iniciar con una aproximacién al uso que se le
dio a la idea del mestizaje en el pensamiento colombianos. En
mis anteriores libros y articulos, he trabajado sobre esta historia
intelectual, como dije mas arriba; he intentado en esta ocasién
una exposiciéon mas completa de su evolucién hasta los dias en
los que nuestro autor comenzd su travesia en busca de unas
intuiciones, imagenes vy tesis que le permitieran formarse una
nueva mirada sobre el mestizaje®.

5. He insistido en mis trabajos, desde 1995, que la nocién del mestizaje estuvo en el centro mismo de
la creacién de una imagen de la nacién por parte de los intelectuales criollos, incluso desde antes de
que esta existiera en las constituciones politicas. Preside e informa el contenido mismo de la nacién
del siglo xix desde los afios de la lucha por la independencia, en diferentes direcciones.

6. Antes de adentrarnos en la historia, creo conveniente sefialar que en la academia norteamericana
existe sobre Manuel Zapata Olivella un conjunto importante de estudios, que se remonta a los afios
de 1960 (Captain-Hidalgo,1993; Lewis, 1995; Mose, 1988; Prescott, 1999 y 2006; Tittler, 2002; Tillis,
2005; Watson, 2006; Palacios, 2020). Los he dejado a un lado, con todo lo interesante que puede ser
su discusién, por cuanto, en términos generales, se han ocupado principalmente de su obra literaria,
en su mayoria sobre Changd, el gran putas; Chambacd, corral de negros; y En Chimd nace un santo, y
no, de manera sistematica, sobre sus ensayos sobre el mestizaje, tema de este trabajo.
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1 EL PENSAMIENTO COLOMBIANO SOBRE
EL MESTIZAJE HASTA 1960

A diferencia de lo que se pensé por mucho tiempo, la cuestién
racial no sé6lo no fue silenciada en la tradicién intelectual colom-
biana, sino que, por el contrario, ocupd, desde la fundacién de
la reptblica, un lugar central en el pensamiento sobre la nacién.
Como lo mostré en estudios anteriores, la imagen de la nacién
se elaboré desde muy temprano, incluso desde antes de que esta
existiera materialmente, en la cabeza de los pensadores criollos
teniendo en su centro «la raza» como concepto clave en su confi-
guracion (Munera, 2005). La nacién comenz6 a delinearse en sus
aspectos bésicos en las visperas de la Independencia, en 1808;
coincidente con los inicios de la profunda crisis politica que llevo,
poco después, a los levantamientos populares, dos figuras claves
del movimiento independentista y distinguidos intelectuales,
Francisco José de Caldas vy José Ignacio de Pombo, hablaron
con claridad sobre el mestizaje. Como obstaculo insalvable para
lograr el progreso de la nacién, en los textos del primero, entre
1807 y 1808, y el mestizaje como posibilidad de «salvacién», en
el segundo, en 1804 (Munera, 2005, pp. 67-111)".

Para Caldas, el mulato encarnaba la degradacién de la «raza»,
la ausencia de condiciones intelectuales y morales para compor-
tarse como ciudadano; para Pombo, por el contrario, era la iinica
posibilidad de superar la amenaza que representaba la presencia
negra, amenaza encarnada en los sucesos de Haiti y de Carta-
gena. En otras palabras, con Pombo, y desde muy temprano, se
hablé en el Caribe colombiano del mestizaje —y el proyecto del
mestizaje— como solucién al complejo problema de construir
una nacién en la que la presencia de los afros era demasiado
visible y amenazante, y se inici6 un didlogo significativo para la

7. Sobre ambos escribf varios ensayos. El mas comprensivo es «José Ignacio de Pombo y Francisco
José Caldas: pobladores de las tinieblas>», (Mtnera, 2005).
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historia intelectual colombiana. A lo largo de la segunda mitad
del siglo x1x, v todavia en la primera mitad del xx, esto ultimo
determind el elogio y a la vez la ambigiiedad que rode¢ la figura
del «mulato» en los textos de los politicos e intelectuales de la
élite. Lo clave en las ideas de estos es que la existencia de los
«negros» era vista como un problema que habia que superar. No
se debe olvidar que tanto Caldas como Pombo nacieron en Popa-
van, centro esclavista de la mayor importancia v desde donde
se controld la produccién minera del Chocé; vy que este ultimo
establecio su residencia en Cartagena, el otro gran centro escla-
vista del Virreinato de la Nueva Granada. Ademas, las ciudades
de Popayan y Cartagena fueron, para esa época, las dos ciudades
mas importantes de la Nueva Granada, al lado de Bogotd; ambas
de poblacién mayormente afrocolombiana.

En el contexto de la guerra fundacional de la republica, la
centralidad de «negros» y «mulatos» es innegable, aunque no
habia sido estudiada como tal hasta la publicacién de mi libro,
El fracaso de la nacion. Region, clase y raza en el Caribe colombiano,
1717-1821, en 1998 (Véase también los notables estudios de
Lasso, 2007; Helg, 2011). A lo expuesto en ese trabajo sobre sus
actuaciones durante la existencia del Estado Soberano de Carta-
gena de Indias de 1811 a 1815, es relevante agregar que, en el
decenio de existencia de la primera republica, conocida como
la Gran Colombia (1821-1831), una vertiente del pensamiento
que le dio vida estuvo encarnada en su maximo dirigente y uno
de sus principales ide6logos, Simén Bolivar, y tom6 cuerpo en el
concepto de «la pardocracia» como amenaza a la estabilidad del
orden republicano. En el caso particular del Caribe colombiano,
otro de los generales ilustrados del ejército bolivariano, Mariano
Montilla, recred este concepto aplicado a la vida politica de la
region. Para ambos, Bolivar y Montilla, la pardocracia cartagenera
era, en particular, en los afios cruciales de 1825 y 1828, la peor
de las amenazas contra la republica que querian fundar, «la caja
de pandora», que de abrirse, traeria todos los males a la nacién
recién creada (Bolivar, 1950, pp. 114, 797, 798, 799y 813). Las tres
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experiencias, la de Haiti, la de los levantamientos de los afrove-
nezolanos, principalmente en 1826, y, sobre todo, la de Cartagena
de 1812 a 1815 —en la que los «negros» y «mulatos» defendieron
la creacién de una reptblica de amplio contenido democratico—
llevaron a El Libertador a incubar este concepto temprano sobre
«negros» y «mulatos» libres oriundos de este lugar, englobados
en forma un tanto ambigua en el término «pardocracia», como
actores sociales negativos y temibles (Munera, 2021).

A mediados del siglo x1x, con la reptblica establecida bajo el
dominio de los liberales, dos de los intelectuales mas connotados
de aquel momento, José Maria Vergara y José Maria Samper, se
refirieron al papel de los negros y del mestizaje. En el primero, de
manera sorprendente, contribuy¢ a la formacién de una cultura
propia, v, el segundo, reflexioné sobre sus implicaciones politicas
y sociales (Samper, 1945; Vergara, 1974).

Vergara, aristdcrata conservador y primer presidente de la
aristocratica Academia Colombiana de la Lengua, escribié uno
de los estudios mas apasionados en defensa del hispanismo en
la Colombia del siglo x1x. Su libro, Historia de la literatura en la
Nueva Granada, es una defensa radical de las raices espanolas en la
conformacién del alma de los colombianos. Sin embargo, escribié
también, en ese mismo libro, el primer elogio, que intelectual
alguno de la élite que conozcamos haya escrito, sobre la musica
y la danza de los «negros» como misica y danza nacionales:

Entre nosotros no existe como popular una sola danza espafiola; lo
que baila nuestro pueblo es bambucos y bundes de origen africano
y torbellinos de nacionalidad muisca [...] Entre todos estos bailes, el
rey de los reyes es el bambuco. Su danza es enteramente original;
su musica es singular, y en fuerza de su mérito y de su poesia se ha
convertido en musica y danza nacionales, no sélo de las clases bajas
sino de aun de las altas [...] es cosa bien rara que los cultos blancos
no hayan podido darles una sola alegria a los negros; y que éstos,
desterrados y extranjeros hayan traido tal regalo a los blancos.
(Vergara, 1974, pp. 207-208) [Cursivas afiadidas]
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En otras palabras, esta es quizds la primera vez que, de
manera explicita y, con rasgos positivos, se hablé en la republica
de la contribucién del «negro» a la cultura. Vergara destacé la
alegria de su musica y la belleza de sus letras. Ellos —escribié—
nos dieron su alegria. Pero, a renglén seguido, agradecié que no
se interpretara en el interior andino esta musica negra, que él
estimaba y que no tenia problemas en reconocer su origen afro,
pero no mediante el uso de «la monstruosa tambora» y si con el
de la bandola. Es decir, festejaba que «esta alegria» hubiera sido
«civilizada» por un instrumento colombiano de origen espanol.
Lo que no deja de llamar la atencién es que esta valoracién posi-
tiva de la musica de los afrocolombianos como mitisica nacional,
propia del siglo x1x, desaparece de los textos colombianos, para
recobrarse con fuerza en la primera mitad del siglo xx, y encon-
trar una exposicion elaborada y sistematica en los estudios de
Zapata Olivella.

José Maria Samper fue, hasta la década de 1860, uno de los
intelectuales mas destacados y radicales del liberalismo colom-
biano. Dueiio de una vasta cultura y familiarizado con el mundo
cultural europeo, después de largas estancias en Paris y Londres,
se refiri6 a la figura del «mulato», con una tensién similar a la
de Vergara:

El dia en que el pueblo haya hecho su educacién de libertad y demo-
cracia, y que los intereses se hayan multiplicado y consolidado,
por la fuerza de las cosas, las castas mulatas seran uno de los mas
seguros y fecundos elementos de la civilizacién en el Nuevo Mundo.
Acerca de esto, nuestra conviccidn es tanto mas profunda cuanto
que es desinteresada nuestra posicién personal.

El mulato hispano-colombiano, que no objeto de desdén o desprecio
como el de Suramérica, gracias al caracter espafiol y no a nuestras
instituciones fraternales, es un compuesto de las mas bellas cuali-
dades del espafiiol y el negro, y sus defectos son los de toda casta
mestiza en su principio, y los inherentes a una situacion transito-
ria[...] Evidentemente, se nota en el mulato cierta distribucién de
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los caracteres de las razas que lo producen: su organizacién fisica es
mucho mas negra que blanca; sus cualidades morales, infinitamente
mas blancas que negras [...] El mulato es, pues, un tipo interesante,
que bien dirigido, es susceptible de ofrecer resultados no sélo
apreciables sino sorprendentes, gracias al espiritu de progreso y
emulacién que lo distingue. (Samper, J., 1945, p. 90-92)
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En otras palabras, las esperanzas de J. M. Samper estuvieron
puestas en el efecto positivo que tendria sobre el fortalecimiento
de la civilizacién o de la democracia, que para él eran sinénimos,
la evolucién del «mulato». En 1867, los liberales estaban escri-
biendo con entusiasmo sobre los aspectos positivos del mestizaje
y sobre el «mulato» como potenciador de la democracia. Lo que
no ha sido tenido en cuenta en la generalidad de los estudios
sobre este tema. Ahora bien, no deja de ser interesante que su
entusiasmo por las virtudes del «<mulato» viniera acompanado de
suinsistente idea de que estas eran posibles gracias al predominio
del efecto civilizador del europeo sobre el «<negro», no sin dejar
de mencionar lo que este ultimo aportaba a partir de su cuerpo
y de su particular psicologia. Su inteligencia y su espiritualidad
serian gradualmente civilizadas por el influjo de las cualidades
espirituales que aportaba el blanco a su evolucién. En otro tra-
bajo expliqué en detalle el impacto de las ideas de Jean-Baptiste
Lamarck en estos pensadores del x1x, incluso tan temprano como
1804 con los trabajos de José Ignacio de Pombo (Munera, 2005).
En Nancy Leys Stepan (1991) hay una detallada exposicién de
las tesis de Lamarck y su difusién en América Latina a finales
del siglo x1x y primera mitad del xx.

En 1890, Salvador Camacho Roldan, otro de los mas impor-
tantes politicos y pensadores de la élite liberal, escribi6 en sus
Notas de viaje:
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El cruzamiento de ellas (las razas blanca y negra), en lo que a la
América espafiola se refiere, es un hecho principiado en Espafia
durante la dominacién de los moriscos, y continuado en América
como una necesidad invencible de la primera colonizacién. De
ese enlace providencial ha resultado un tipo intermedio que —no
temeré decirlo—, con todo el vigor fisico de la una, ha sobrepujado
a la otra en la belleza escultural de las formas, en sentimientos
conyugales y en calidades domésticas.

El cruzamiento de la raza europea con la africana es una necesidad
que, a mi sentir, se impone yaaca en América, y no sélo en latropical,
sino en algunos paises de la zona templada. Parece incontestable
que no se encuentra ya entre las familias de raza blanca esa robustez
fisica, esa constancia indomable, esa superioridad irresistible que
los primeros conquistadores mostraron sobre los pueblos indigenas
de este continente. Nétese decadencia fisica y moral, en camino
a la esterilidad entre los descendientes de esas antiguas familias,
las cuales van decreciendo en nimero, en riqueza, en influencia
politica y social. (Camacho Roldan, 1973, p. 165)

Lo notable, en las postrimerias del siglo x1x, es este recono-
cimiento, un tanto amargo, de un intelectual y politico liberal
de la distincién de Camacho Roldan, de que el proyecto de una
republica blanca habia fracasado. Ante eso, este escritor, que
estaba convencido de la inferioridad de los negros, planted, sin
embargo, como proyecto, estimular la importacion de estos para
aprovechar su fortaleza fisica. Es decir, el mestizaje como solu-
cién para mejorar el cuerpo de la nacién, con la convicciéon, de
que la «evolucién» garantizaria el predominio de las virtudes de
la «raza» europea. En Camacho Roldan actuaron dos factores de
distinto orden pero que confluyeron en su drastica conclusiéon
que lo que habia que importar era a gentes de la didspora afri-
cana en América. El primero es un asunto relativo a la geografia.
La colonizacién colombiana necesitaba avanzar hacia los valles
calidos interandinos y para hacerlo concluian —tanto Camacho
Roldan como otro intelectual distinguido, Miguel Samper— que
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era necesaria la participacién de una «raza» que soportara los
rigores de esa geografia sin enfermarse. Por lo tanto, la solucién
era traer afrodescendientes para poblar productivamente esas
regiones en las que las fiebres eran endémicas (Camacho Roldan,
1973, p. 170; Samper M., 1985, pp. 12-14). Esta variable republi-
canavy liberal que miraba el mestizaje y la necesidad de importar
«negros» y «mulatos» como una solucién para el dominio de una
geografia se alimenté también en forma dramatica del fracaso
casi absoluto de la migracién europea a Colombia; que no fue el
caso de Argentina, Brasil o Chile®. Por otra parte, estaba asociada
a una nocién profundamente racista en la que se valoraba la
resistencia del cuerpo, pero al mismo tiempo se despreciaban
como inferiores las aptitudes mentales de los afrodescendientes.

El segundo factor, casi nunca mencionado, estuvo en que
Colombia presencié una insurgencia poderosa de «negros» y
«mulatos» libres que logré acumular poder en la primera mitad
del siglo x1x republicano. La actividad politica creciente de este
sector, en varias regiones importantes del pais, nos puede ayudar
a entender, ademds, una peculiaridad nacional, y es el hecho de
una reflexidn tan temprana sobre el mestizaje como proyecto de
caracter social y politico que habia que impulsar y su centralidad
a lo largo del siglo x1x (Munera, 1998; Lasso, 2007; Helg, 2011;
McGraw, 2020).

El siglo xx no trajo mayores cambios en el modo de concebir
el papel del mestizaje en la conformacién de la nacidn, por parte

8. «Con excepcién de lainmigracién espafiolay la introduccién de negros africanos durante los siglos
xvi a xvlil, el territorio colombiano no ha sido receptor de grandes corrientes migratorias proceden-
tes de Europa o de otros continentes. Los flujos que han llegado después de la Independencia han
sido muy pequefios, lo suficiente como para crear unas colonias que apenas han permeado locali-
dades, pero no la sociedad ni la economia nacional en su conjunto. Alemanes, italianos, judios, dra-
bes y espafioles han contribuido a dinamizar ciertos sectores econémicos y financieros de diversas
regiones de Colombia, en distintos periodos de los dos Ultimos siglos [...] Los grandes movimientos
de poblacién que invadieron el Sur de América o las Antillas, a fines del siglo xix y principios del siglo
XX, nada tienen que ver con Colombia, un pais curiosamente abierto a lo extranjero pero cerrado al
potencial de una inmigracién masiva» (Tovar, 2001, parr. 1y 2). Véase también: Frank Safford (1977).
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la intelectualidad colombiana. Sin embargo, hubo momentos en
los que el racismo de un sector relevante de dicha intelectualidad
llegé a extremos en los que su aparente connotacién positiva fue
rechazada y se hablé abiertamente de la «<degeneraciéon» causada
por este, sobre todo en las tierras calientes. En 1920, el mismo
ano que nacio6 Zapata Olivella, se dictaron las llamadas conferen-
cias del Teatro Municipal de Bogota, dedicadas a discutir la salud
de la nacidn a partir de la constitucién de las «razas».

Las conferencias habian sido organizadas por la Asamblea de Estu-
diantes, con el fin de someter a discusidn la tesis del doctor Miguel
Jiménez Lépez, segun la cual la poblacién colombiana atravesaba
un proceso de «degeneracion> a causa de la influencia negativa del
medio ambiente en la zona tropical y de los «vicios>» o deterioro
biolégico heredado de los ancestros. (Mufioz, 2011, p. 11)°

Era en esencia, la misma percepcién de los afrodescendien-
tes como «seres inferiores», apoyada en una pretendida ciencia
moderna (Stepan, 1991). Uno de sus mas destacados participan-
tes, Luis Lopez de Mesa, seria el mas celebrado de los intelectuales
de la reptiblica liberal de los afios treinta y cuarenta del pasado
siglo y una de las personalidades mas influyentes en las politi-
cas educativas del liberalismo (fue su Ministro de Educacién);
lo que sin duda debe tenerse en cuenta a la hora de hablar del
papel positivo de este partido durante la primera mitad del siglo
xx. Con una aparente cientificidad, con pretensiones filoséficas
y siquiatricas, muy celebradas, insistié en la inferioridad de los
afrocolombianos y, en su segunda conferencia, hablé con gran
pesimismo del «influjo de la sangre oscura» que, de predominar,
considero seria un «mal grave» (Lopez de Mesa, 2011, p. 130; Pala-
cios, 2020, pp. 64-70). No deja de ser interesante que esta tesis
de la «degeneracion» v la inferioridad biolégica de los «negros»

9. Este libro, ademas del ensayo introductorio, de la autora, recoge las conferencias que se dictaron

en esa ocasion.

287



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

se expusiera en Bogot4, la capital, en su teatro mas importante,
en una especie de acontecimiento académico. Podria pensarse
que la popularidad de esta tesis eugenista en boga, fuera, en
algin sentido, un reflejo del hondo pesimismo en que se sumid
el pais como consecuencia de los desastres de «la Guerra de los
Mil Dias», la mas desastrosa de las guerras civiles, y de la sepa-
racion de Panamad, el mas valioso, quizd, de los territorios que
conformaban la Colombia de principios del siglo xx. Era como
si, finalmente, el fracaso republicano o el de la formacién de una
nacién moderna se pudiera explicar acudiendo a las desventajas
o deficiencias «naturales» del ser colombiano, originadas en la
mezcla de sus «razas». Lopez de Mesa, como ha sido dicho, una
de sus figuras prominentes, hablé en nombre no de premisas
conservadoras y tradicionalistas, sino del que ha sido conside-
rado, por la historiografia, el movimiento liberal mas progresista
de la primera mitad del siglo xx.

Pero, por otra parte, y a tono con la llegada al poder en los
anos treinta del liberalismo en Colombia, y el auge de nuevas
ideas democraticas en Latinoamérica, cobrd fuerza una reno-
vada version de la democracia racial apoyada en las viejas ideas
decimonoénicas del mestizaje como factor de integracién y de
supresion del racismo. Seguia siendo tan poderosa la imagen
del mestizaje que surgid, en visperas de constituirse la repud-
blica, como salvacién y redencién de la nacién, que de esto no
se libré mas tarde ni siquiera un excelente historiador como
Jaime Jaramillo Uribe. En uno de sus mas conocidos articulos,
escrito en 1968, le agradecid al mestizaje el haber desaparecido,
practicamente, de la escena nacional a indigenas y negros, y de
haber sido el elemento, por lo tanto, cohesionador de la nacién:

El factor dinamico por excelencia de la nueva sociedad fue el mes-
tizaje —dice—. En efecto, sin el proceso de mestizaje, que fue
particularmente rapido y completo en la Nueva Granada, nuestra
sociedad habria tenido una estructura mucho mas rigida o se habria
constituido en forma mucho menos nacional y organica. Tendriamos
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menos posibilidades de formar una nacién, y a los elementos que
hoy diferencian a los diversos grupos sociales, como el patrimonio
econémico y el nivel cultural se agregarian, en mayor proporcién
que la actual, otros mucho mas rigidos, mas dificiles de vencer,
como serian la raza y la heterogeneidad de culturas, como ha sido
en paises hispanoamericanos donde el proceso de mestizaje quedé
incompleto o ha sido menos intenso y rapido que en Colombia.
(Jaramillo Uribe, 2001, p. 135)

Incluso Zapata Olivella comenz a escribir sus ensayos sobre
el papel del mestizaje en el contexto de esta tradicién, con un
acercamiento que no rompia del todo con los postulados vigentes,
referidos a la labor civilizadora espafola. Todavia a principios
de 1960, intentando explicar las razones del mestizaje cultural,
escribid lo siguiente:

Las circunstancias histdricas, geograficas y raciales de Colombia,
prohijaron mas que en cualquier otro pais la sintesis unitaria de
las culturas [...] El espafiol encuentra una arcilla ductil para su
labor civilizadora, toma del indio su aporte esquivo y del negro
la entrega sin reticencia, perfilando el mestizaje con el sustento
basico de su lengua, sus vestidos, sus instrumentos y su religion.
(Zapata Olivella, 1960, p. 164) [Cursivas afiadidas]

2 MANUEL ZAPATA OLIVELLA, EL CARIBE INSULAR
Y UNA NUEVA MIRADA SOBRE EL MESTIZAJE

Hasta aqui una sintesis del pensamiento colombiano sobre el
mestizaje como una ideologia para definir la naturaleza de la
naciény, en dltimas, para explicar su peculiaridad y sus fracasos.
Nos interesa ahora mostrar como Zapata Olivella, principalmente
en Letras Nacionales, provocé una verdadera ruptura con todo
lo anterior a través de una mirada que se fue apartando radi-
calmente de las visiones dominantes. No pensé ya el mestizaje
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como facilitador de una democracia racial en la que no creia, ni
mucho menos como una realidad que presupone el reconoci-
miento explicito o implicito de una «raza» civilizadora y superior
0 como proyecto cuya consecuencia seria la desapariciéon de las
«razas inferiores» para que la nacién pudiera consolidarse; sino,
por el contrario, el mestizaje como comprobacién de los aportes
fundamentales de los afrodescendientes y los indigenas —las
«razas» despreciadas— en la constitucién del hombre y de la
mujer colombiana, v, por consiguiente, en la formacién de la
nacién; la hibridacién como lo que inevitablemente somos por la
historia. En uno de sus primeros editoriales de su revista Letras
Nacionales escribid:

Nuestro nacionalismo no es ciego ni estrecho. Tenemos conciencia
exacta de los valores regionales y universales, lo que no significa
que nos sintamos inferiores a lo foraneo. Somos universales por el
s6lo hecho de existir, de representar la suma de las culturas de la
humanidad (América, Asia, Africay Europa) [...] Se hace necesario,
sin embargo, luchar contra los reflejos condicionados heredados
del viejo coloniaje que sepulté la cultura indigena, subestimé a
la negra y autodiscriminé a la mestiza. De ahi arranca ese gesto
peyorativo ante lo criollo y la alucinacién por todo lo ajeno, aun
cuando muchas veces el brillo de este sea del mismo quilate de las
cuentas de vidrio que nos cambiaban por pectorales de oro puro.
(Zapata Olivella, 1965a, p. 8) [Cursivas afiadidas]
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Llamo la atencién, en el parrafo anterior, al uso preciso
del lenguaje para nombrar realidades histéricas complejas. Uti-
liz6 tres verbos diferentes y exactos: «sepultd», «<subestimé» y
«autodiscrimind», para referirse a la absoluta negacién o desva-
lorizacién de la cultura indigena, al desprecio de lo negro y a la
presencia del mestizo colombiano, dominante en la poblacién,
discrimindndose a si mismo en aras de autoconstruirse una
identidad blanca. Igualmente, la expresion «los reflejos condi-
cionados heredados del viejo coloniaje», y «el gesto peyorativo
ante lo criollo y la alucinacién por todo lo ajeno». Con absoluta
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claridad, Zapata Olivella construyd, en este parrafo, la insepara-
ble relacién de colonialidad y orden sociorracial. Este lenguaje,
tomado, ademas, de la politica y de la psiquiatria, nos resultara
muy familiar en la lectura de las propuestas de Frantz Fanon,
Aimé Césaire e, incluso, Edouard Glissant, Jean Bernabé, Patrick
Chamoiseau y Raphael Confiant, entre otros escritores caribefios.

Es este momento de ruptura con el pensamiento tradicio-
nal colombiano, con respecto a la formacién de una sociedad
racializada y la centralidad del mestizaje, fue el que propicié
también su intencién de interactuar con los planteamientos de
los intelectuales del Caribe insular no espanol, alrededor de la
historia y la cultura de sus sociedades caribenas. El medio que
utilizé para expresar sus ideas fue principalmente las paginas
de su extraordinaria revista Letras Nacionales, aunque también
dio a conocer algunos de sus ensayos en otras publicaciones,
tales como Sabado; Cromos; El Boletin Cultural y Bibliografico; y
Vida, desde las cuales adelant6 y estimulé una profunda mirada
revisionista de la naturaleza sociorracial de la nacién. No esta
demas insistir en que, a partir de la década de los sesenta, a Zapata
Olivella no pareci6 interesarle la discusién sobre la legitimidad
o no de la democracia colombiana, ni creyé que el tema del
mestizaje hubiera que discutirlo en funcién de dicho concepto.
Dio por descontado en sus trabajos de 1965 en adelante que no
existia una democracia ni, mucho menos, ningtin tipo de armonia
sociorracial. Llamo su atencidén la compleja realidad del mesti-
zaje se relaciona con los caribefios insulares, en un sentido mas
profundo, mas completo; es decir, en funcién de una reflexién
sobre la naturaleza de la nacién, de su historia, de su cultura y
de los seres que la habitaban.

Antes de continuar, vale la pena sefalar que si bien es cierto
que para la segunda mitad de los afios sesenta, Zapata Olivella
conocia y tenia una gran familiaridad con la obra de Aimé Césaire
y Frantz Fanon, y cultivaba una amistad personal con Leopoldo
Senghor, no parece haber tenido relaciones con Edouard Glissant,
con cuyo pensamiento tuvo extraordinarias coincidencias, ni
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con Kamau Brathwaite, que habia escrito en forma temprana
—1971— una obra capital sobre el proceso de mestizaje en el
Caribe insular®. No deja de extrafar que en el Congreso de las
Culturas Negras en 1977, en Cali, no hubiera un solo delegado del
Caribe insular entre los doscientos que asistieron de Colombia,
Estados Unidos, Africa, Brasil y otros paises (Valero, 2020). Por
cierto, hubo presencia, aunque reducida, de intelectuales del
Caribe insular no esparfiol en el Segundo Congreso de las Culturas
Negras en Panama en 1980. Glissant (2005) lamenté no haber
asistido. Creo que la presencia de este ultimo hubiera animado
la discusion sobre el mestizaje en otras direcciones, hubiera per-
mitido escuchar la manera novedosa como este intelectual del
Caribe francés estaba, en ese preciso momento, reelaborando la
nocion de lo hibrido en el mundo insular en su libro, El discurso
antillano, que saldria publicado el afio siguiente. La discusién
sobre qué lugar concederle al mestizaje y ala nocién de «mulato»
fue importante en el primer congreso, y en ella participaron
de manera principal los delegados norteamericanos, Abdias do
Nascimiento, Albert Smith y otros. Zapata Olivella abogé en la
sesidn final del congreso para que se destacara su centralidad
en la formacion de distintas identidades raciales en las naciones
latinoamericanas (Valero, 2020).

La revista Letras Nacionales, que Zapata Olivella fundé en
1965, fue fundamental para estudiar en sus editoriales, escritas
por él, el proceso de ruptura al que me he referido anteriormente
y los inicios de sus reflexiones mas complejas sobre temas como
el mestizaje cultural y su relacién con el colonialismo v el lugar
de Africa. En el nimero uno de Letras Nacionales, nuestro autor
expresé su idea del mestizaje, como un asunto de la mayor impor-
tancia para la comprensién del orden sociorracial de la nacién:

10. Para una discusién sobre el lugar sobresaliente y pionero de la obra de Brathwaite en la construc-
cién del concepto de la «creolidad>, los mejores estudios con los que contamos hoy son los de Silvio
Torres-Saillant, 1997 y 2006.
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El mestizaje nos impone una tarea global. Exige una identificacién
con los origenes, los estamentos presentes y los derroteros futu-
ros. Nunca el hombre deseoso de encontrarse a si mismo estuvo
plantado en dimensiones tan universales. Jamas se centré en él
responsabilidad histérica tan trascendente. Las herencias son irre-
nunciables [...]

Nuestra dificultad cuando tratamos de rechazar lo espafiol estriba
en el hecho de que no solo somos Espafia, sino ella involucrada
en la herencia indigena y africana. (Zapata Olivella, 1965d, p. 13)
[Cursivas aifiadidas]

En este fragmento consigné uno de los desarrollos mas

complejos planteados, en la década los sesenta, sobre la idea de
mestizaje en América Latina y el Caribe, al darnos a entender
que este habia generado una unidad distinta en la que ya no era
posible identificar y aislar el contenido de sus partes, porque al
mezclarse cada uno de los elementos que la integran se habian
modificado entre si. De modo que exigia el reconocimiento de
los origenes, que no era nada distinto a que se reconocieran las
herencias indigena y africana, en un pais que las negaba, pero al
mismo tiempo planteaba que el mestizaje habia destruido toda
posibilidad de encontrar en el nuevo ser producto de la mezcla
«la pureza» de dichos origenes. Afios mas tarde diria:

En la creatividad social, las formas peculiares del negro, asi como
las del indio y sus descendientes mulatos, zambos y mestizos —
mentalidad, habitos temperamentales, algunos instrumentos y
materias primas— sujetas a su vez a patrones tradicionales, enri-
quecian el producto final [...] la suma de este proceso determiné
el caracter del hombrey la cultura latinoamericanos: pensamiento
empiromagico, modalidades del cristianismo, bailes, instrumen-
tos musicales, cantos, costumbres, artesanias, etcétera. Todo
intento de minimizar tales aportes a través de un rasero de pureza,
origenes, patrones primigenios, etcétera, negaria el elemento
mas importante de la cultura: la creatividad social del hombre.
(Zapata Olivella, 1976b, p. 106)
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¢Cémo entender este concepto de creatividad social? Parece
aqui acudir a un sentido de comunidad muy parecido al que
usaria Glissant al sefialar que la historia de Martinica y su crea-
tividad cultural no estaba en los textos y en las tradiciones que
la asimilaban a Europa sino en el quehacer vivo de su pueblo,
entendido como colectividad (Glissant, 2005). Los aportes a
los que se refiere Zapata Olivella, que, segun él, explicaban la
naturaleza del hombre latinoamericano son el producto de un
intenso mestizaje cultural, que habia tenido lugar de manera mas
completa entre las gentes del pueblo. En esas palabras hay una
valoracién distinta, por ejemplo, del folclor y de la oralidad como
fuerzas creativas, nutricias, que no aceptan ser minimizadas ni
discutidas en busca de sus origenes. Ya veremos mas adelante
como Glissant hara lo mismo.

En uno de sus ensayos sobre la negritud publicado en ese
mismo afo de 1976, en el que mostrd su familiaridad con las tesis
de Léopold Senghor y Aimé Césaire, como para que nadie dudara
de sus preocupaciones reales alrededor del mestizaje, escribié:

Pero si Europa no puede deshacerse de la negritud cultural, mucho
menos los pueblos de América, cuya africanidad se encuentra en
la propia mixtura genética. El problema para el mestizo americano
es vital; la identificaciéon negra es imprescindible para su plena
autenticidad. (Zapata Olivella, 1976b, p. 47)
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Once afios antes habia puesto el dedo en la llaga al resaltar
que en la esencia misma del racismo en Colombia estaba la ale-
gre aceptacion de «que todos somos mestizos bioldgicos», pero,
al mismo tiempo, la obstinada voluntad de negar el mestizaje
cultural, para asi desconocer la preeminencia de lo negro y lo
indigena en nuestras culturas nacionales: «Quienes obstinada-
mente insisten en mirar tan solo un mestizaje racial y no cultural
en América, —diria en aquel momento— no desean desnudarse
de prejuicios discriminatorios» (Zapata Olivella, 1965a, p. 12). Es
necesario poner estas tesis en el contexto del intenso debate que
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tenia lugar para esos afios en el Caribe insular, y que se remontaba
amediados del pasado siglo, para comprender mejor sus raices y
sus aportes al pensamiento colombiano y latinoamericano. Vea-
mos cémo estaban planteando el tema los intelectuales del Caribe
en esos momentos. En su texto «Cultura y Colonizacién», leido
en el Primer Congreso de Escritores y Artistas Negros, en sep-
tiembre de 1956, Aimé Césaire habia renegado de la posibilidad
de existencia de una cultura mestiza liberadora, como proyecto
para el futuro de los pueblos colonizados, y lo hizo al decir que:

Se infiere que, si la colonizacién pone en contacto dos civilizacio-
nes diferentes, la civilizacién indigena tomara prestado elementos
culturales ala civilizacion del colonizador, y que de este matrimonio
nacera una civilizacién nueva, una civilizacién mestiza. El error de
semejante teoria descansa en la ilusién de que la colonizacién es
un contacto entre civilizaciones como cualquier otro y que todos
los empréstitos valen.

[...] Porque una cultura no es una simple yuxtaposicion de rasgos
culturales, no puede haber una cultura mestiza. No quiero decir
que individuos que son biolégicamente mestizos no podran fundar
una civilizacién. Quiero decir que la civilizacién que fundaran sélo
sera una civilizacion si no es mestiza. (Césaire, 2008b, pp. 371-372)

Esta reflexion es una extension del pensamiento de Césaire
en su defensa de una civilizaciéon negra, y de su idea de que lo que
renaceria con la descolonizacién no serian culturas mestizas sino
culturas negras renovadas y vigorosas en el mundo panafricano,
que, en el caso de él, incorporaba a su propia isla caribefa de
Martinica. Por eso decia, con suma claridad, que «creemos que,
en la cultura africana o panafricana por nacer, habrd muchos
elementos nuevos, elementos modernos, elementos tomados de
Europa» (Césaire, 2008b, p. 376). Este gran intelectual y poeta
martiniqués fue muy importante para Zapata Olivella en su dis-
cusidn sobre el concepto y la trascendencia de una civilizacién
africana, pero no en lo relativo a su concepcién del mestizaje.
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Lo fue, también, como veremos mas adelante, en sus reflexiones
sobre el colonialismo.

El gran tema del mestizaje o la trietnicidad del pueblo colom-
biano recorri6 el pensamiento de nuestro autor a todo lo largo
de su obra ensayistica, y, en este particular, es revelador contras-
tarlo —al igual que con los planteamientos de Césaire—con los
de Glissant, recogidos en el libro El discurso antillano, publicado
en 1981, en el que hay reescrituras de textos y conferencias de
los afos sesenta y setenta. En estos ensayos, como ya lo habia
hecho Zapata Olivella, Glissant se aparté de la tesis de un futuro
cifrado en el renacer de una cultura negra, para plantear su con-
cepto de «la poética de la relaciéon» como punto de partida para
comprender el mundo de los hombres y mujeres del Caribe (Dash,
1995; Glissant, 2005). En contradiccidén con Césaire, resalté la
hibridacién cultural, la mezcla intensa de las culturas como lo
que caracterizaba a los pueblos afrodescendientes del Caribe, su
universalidad, su relacién abierta con el mundo. En uno de sus
apartes escribié:

Si hablamos de culturas mestizadas (como la antillana, por ejemplo,
no es para definir una categoria en si que se opondria a otras catego-
rias (de culturas «puras>>), sino para afirmar que para la mentalidad
humana hoy se abre un acercamiento infinito a la relacién, como
conciencia y como proyecto: como teoria y como realidad.

El mestizaje como propuesta no es primero la exaltacién de la
formacién compleja de un pueblo: efectivamente, ningtin pueblo
se ha mantenido preservado de los cruzamientos raciales. El mes-
tizaje como propuesta recalca que ya resulta inoperante glorificar
un origen «unico>, una raza que seria guardiana y continuadora.
(Glissant, 2005, p. 281)
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Lo que, ademas, merece ser resaltado, al comparar y poner
juntos los ensayos de Glissant y Zapata Olivella, es la distancia
de sus puntos de partida: mientras el primero estaba rompiendo
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con una tradicién", cuyo maximo exponente era Césaire, que
habia pensado la historia de Martinica —y su futuro— defini-
dos por su civilizacidon negra, transitoriamente sepultada por el
colonialismo brutal europeo; y, en consecuencia, habia acudido a
visibilizar, por decirlo asi, la hibridez de dicha cultura, su perma-
nente exposicion a influencias externas, su vocacién de apertura
y de relacionamiento. Por su parte, Zapata Olivella parti6 de lo
opuesto, es decir, de la necesidad de visibilizar la importancia de
las contribuciones positivas del negro y del nativo a su cultura en
contra de un discurso nacional que les negaba el reconocimiento
y exaltaba la herencia europea.

En Glissant, el mestizaje en el Caribe supone la evidente con-
tribucion de lo negro, que no representaba, para el momento en
que estaba escribiendo, ningtin problema que requiriera demos-
tracion. Lo da por sentado. Y contra la exaltacion de una cultura
y una civilizacidén negra que quiere ser fijada como la esencia
misma del futuro de los pueblos del Caribe, que él denomina
Las Antillas —plante6 la idea de la nacién antillana o Caribe—,
reconocio el mestizaje, negindose a asumirlo como una catego-
ria inmutable, y, por el contrario, pensado como una realidad
humana hecha de, lo que él llamé, la acumulacién de lo diverso,
de relevos, de rupturas que no siempre permiten acercarse a
la historia como continuidad dotada de coherencia y de 1dgica
(Véase Glissant, 2005, pp. 23, 172, 281-283; entre otros textos
del autor). Zapata Olivella, por su cuenta, hizo uso del mestizaje
como un concepto util para redefinir el contenido de la nacién
colombiana, argumentando el protagonismo cultural de las pobla-
ciones afrodescendientes e indigenas. Su conviccién de que es la

11. Debo aclarar que este rompimiento no significé de ninguna manera ausencia de reconocimiento a
la importancia de las contribuciones de Césaire, en cuanto que planteaba una nueva mirada al proble-
ma del colonialismo y el valor de lo negro africano en la culturay la identidad de los pueblos Caribes.
Glissant no deja de mirarlo como un punto de partida, como el inicio de una nueva mirada. Ciertamen-
te hablard mas tarde con indignacién de la departamentalizacién de Martinica apoyada por Césaire
(2005). A la departamentalizacién la llamé «el limite extremo de la alienacién> (Césaire, 2005, p. 209).
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creatividad social la que explica el caracter del ser y de su cultura,
les quitaban cualquier caracter esencialista, y los dotaban de un
espiritu abierto y libertario, referido a comunidades de seres en
constante elaboracién de culturas propias. Hay otra distancia —
menor en todo caso— entre estos dos pensadores. Mientras en
los ensayos de Glissant predomind el lenguaje poético, con el
constante auxilio de brillantes metéforas, y el uso deliberado de
lecturas y lenguajes posmodernos; en nuestro autor el lenguaje
ensayistico se mueve mas en las coordenadas de las Ciencias
Sociales y de la politica.

COLONIALISMO Y MESTIZAJE

La lectura del Elogio de la creolidad, publicado en 1989, permite
otros paralelos en la relacién de Zapata Olivella con el Caribe insu-
lar ala hora de abordar la complejidad del papel del mestizaje. La
nocién de que «no somos europeos, ni africanos, ni asiaticos: nos
proclamamos creoles» (Bernabé et al., 2011, p. 11). La definicién
de la creolidad como «el agregado interaccional o transaccional de
los elementos culturales caribes, europeos, africanos, asiaticos y
levantinos» (Bernabé et al., 2011, p. 23), remite a la manera cémo
nuestro autor, desde 1965, en Letras Nacionales definid, una y
otra vez, al ser colombiano y latinoamericano, en sus identidades
plurales: como lo nuevo que surgia del encuentro de culturas
diferentes, que se involucraban unas con otras, y cuyos origenes
eran discernibles, pero no la «pureza» de sus componentes, en un
proceso incesante determinado por lo que llamé «la creatividad
social». Tal y como lo hemos mostrado anteriormente.

Al margen de los elementos diferenciadores contenidos en
el concepto de creolidad, en relacién con otros como la antilla-
nidad, lo que distingue al Elogio de la creolidad es la indagacion
del ser de Martinica, o de lo Caribe en su sentido mas amplio,
como la consecuencia de un intenso relacionamiento de dife-
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rentes «razas» y culturas, y el punto de partida es la pregunta
fundamental de qué somos. Pero, ademas, estan ahi todos los
elementos trabajados esforzadamente por Zapata Olivella: la
btsqueda de lo interior como definicién de lo propio, en con-
travia al dominio de las exterioridades —Europa y Africa— en las
que se inscribe la colonialidad y el afan inicial de resistencia; lo
propio como aquello que ha sido el resultado tinico de infinidad
de relaciones en el campo de la cultura de «razas» distintas y es
posible hallarlo en la creatividad de los pueblos (Bernabé et al.,
2011, pp. 12-22). Nuestro autor los expuso también con mucha
lucidez en sus editoriales y articulos de Letras Nacionales, desde
su fundacién en 1965 (Zapata Olivella, 1965a, 1965b, 1965c,
1965d). En su revista construy6 un discurso que remitia y anti-
cipaba con frecuencia al que, por entonces, se estaba elaborando
en las Antillas. No era solamente la mirada descolonizadora que
buscaba lo propio, era, también, el acento que él colocé en las
culturas de los pueblos como instrumentos de desalienacién, mas
alla de la simple denuncia econémica o politica del colonizador,
lo que lo emparentaba con la tradicién afrocaribe inaugurada
por Césaire en sus grandes ensayos y continuada en El discurso
antillano y en el Elogio de la creolidad, entre otros.

Lo que estaba en juego, ademas, eran los contenidos mismos
delos conceptos de independencia, de nacién y de identidad mes-
tiza. Los paralelos en este campo entre Zapata Olivella, Césaire
y Glissant, ademas de los autores del Elogio de la creolidad, son
también innegables. En una de sus conferencias recogidas en El
discurso antillano, Glissant planted lo que para él era el dilema
que enfrentaban los intelectuales del Caribe: como resolver
la tensién implicita «en una dinamica hecha de encuentros y
desencuentros entre estas tres necesidades: la lucha de clases,
el surgimiento o construccién de la nacidn, la busqueda de la
identidad colectiva» (Glissant, 2005, pp. 252-253). Al afrontar el
tema de la colonialidad en el Caribe y Latinoamérica, los pensa-
dores caribefios, incluido nuestro autor, se movieron al interior
de esta zona conflictiva.
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En su Discurso sobre el colonialismo, por ejemplo, Césaire
estableci6 que el pensamiento colonial, propio de las conquistas
de la Europa moderna, lo que hizo fue legitimar la explotacién
de pueblos enteros construyéndolos como «razas inferiores». En
uno de sus apartes escribio:

Prosiguiendo con mi analisis, encuentro que la hipocresia es de
fecha reciente; que ni Cortés al descubrir México desde lo alto del
granteocalli, ni Pizarro ante Cuzco (y mucho menos Marco Polo ante
cambaluc) aseguran ser los precursores de un orden superior; que
matan; que saquean; que tienen cascos, lanzas, codicias; que los
calumniadores llegaron después; que la gran responsable en este
ambito es la pedanteria cristiana, por haber planteado ecuaciones
tramposas: cristianismo=civilizacién; paganismo=salvajismo, de
las cuales no podian sino derivarse abominables consecuencias
colonialistas y racistas, cuyas victimas habian de ser los indios, los
amarillos, los negros. (Césaire, 2008a, pp. 314-315)

En «Cultura y colonizacién» agregd que:

[...] no se puede abordar el problema que condiciona el actual desa-
rrollo de las culturas negras sino a través de la situacién colonial.
En otros términos, se quiera o no, no se puede plantear la cuestién
actual de la cultura negra sin plantear al mismo tiempo el asunto
del colonialismo, porque todas las culturas negras actualmente se
desarrollan en esas peculiares condiciones; a saber, la situacion
colonial o semicolonial [...]. (Césaire, 2008b, p. 357)
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La aparente contradiccién entre la licida rebeldia contra el
colonialismo del fragmento anterior, y su posterior y entusiasta
apoyo a la departamentalizacidn francesa de Martinica, lleva a
pensar que mas importante que la independencia politica, es
decir, que la existencia de una nacién independiente, para él, era
el destino de la civilizacién y de la cultura negra. El discurso del
colonialismo es una esclarecedora mirada sobre los mecanismos
a través de los que se convirti6 en un «ser inferior» al negro para
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legitimar asi el dominio europeo y la explotacién despiadada
de la esclavitud y sus consecuencias. Esta es, segiin Césaire, la
naturaleza del colonialismo, y luchar contra él es, entonces, por
encima de todo, una labor de superaciéon del trauma de la nega-
cién y la restitucion de la herencia africana en todo su esplendor,
su recobramiento colectivo, para servir de base a la creacién de lo
nuevo en la definicién del ser. En este punto se abri6 un intensi-
simo debate del que Zapata Olivella fue plenamente consciente,
e intentd resolverlo a su manera, como veremos mas adelante.
Frantz Fanon (2011), desde una perspectiva mas radicalmente
politica, puso a un lado la discusién acerca de la recuperacién
de una memoria africana, y se mostré6 muy escéptico a la idea
de una civilizaciéon negra; planted, por el contrario, la lucha
por la liberacién nacional, apoyada en culturas nacionales, y la
construccion de naciones independientes. Glissant abogd, unos
anos mas tarde, por el proyecto de liberaciéon nacional, pero con
clara conciencia de las tensiones implicitas en el discurso de la
Nacion, tal como lo expresamos en lineas anteriores. Es decir,
sabia que la independencia, aunque un paso necesario, no pon-
dria fin, por si sola, ala hegemonia del pensamiento colonial y al
desprecio de lo propio. Como tampoco creia en que fortalecer una
identidad colectiva de lo especificamente negro fuese el objetivo
ideal, porque iba en contravia a una realidad mestiza y abierta,
que él denominé la Antillanidad. No dej6 por eso de plantear
el posible desarrollo «de una cultura original de tipo afrocaribe,
cuya realidad, decia estaba ya afirmandose» (Glissant, 2005, pp.
252 y 436, 448-450).

Zapata Olivella tenia plena consciencia de esta discusién en
el seno del pensamiento afrocaribe y no tuvo ningiin problema
en compartir los fundamentos de la negritud, en lo que se refiere
a la existencia de una civilizacién africana. Expres6 desde muy
temprano, como hemos visto, su conviccién de que el colonia-
lismo construy6 su hegemonia, mediante la conversion de los
pueblos explotados en «razas inferiores y salvajes». Sin embargo,
su formacién marxista y la historia misma de Colombia, cuya
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independencia politica se habia logrado hacia mas de un siglo
—a diferencia de los pueblos africanos vy caribefios angléfonos
y francéfonos que todavia en los cincuenta y sesenta seguian
siendo muchos de ellos dependencias coloniales—, lo llevé a
hablar del colonialismo europeo casi siempre como una presencia
en la cultura alienada de la nacién, pero no como una domina-
cién politica. Por el contrario, se refiri6 al imperialismo de las
corporaciones norteamericanas como un neocolonialismo, un
asunto actual de explotacién econémica y alienacién cultural de
los pueblos. Zapata Olivella se movid, en realidad, en una zona
de alta complejidad que en los afios sesenta y setenta estaba
transitando practicamente solo en Colombia. Me refiero a su
obstinada mirada hacia el mestizaje de las culturas como el punto
de partida para comprender la conformacién de la nacién y sus
identidades alienadas, y al mismo tiempo su férrea defensa de
unas raices y memorias negras como substrato de la existencia de
un hombre nuevo colombiano; sin dejar de oponerse a ese colo-
nialismo politico y econémico que él encontraba representado de
manera intensa en las expresiones de la cultura. A lo largo de las
dos décadas de los sesenta y setenta, se movid en esas lindes, y
en ocasiones su discurso sonaba mas cercano a Césaire y en otras
parecia encontrarse con los desarrollos posteriores de la Antilla-
nidad y la Creolidad. Soy plenamente consciente, por otra parte,
del papel que jugaron intelectuales y artistas afrocolombianos,
que antecedieron a Zapata Olivella en el proceso de valoraciéon
positiva de las expresiones culturales afrocolombianas y por los
cuales él expresé gratitud, tales como Candelario Obeso, Rogelio
Velazquez, Mariano Vivero vy, especialmente, Jorge Artel; pero,
ninguno de ellos llevd el analisis de la naturaleza de la sociedad
colombiana a los niveles de revisién profunda que él alcanzd y
que le permitieron sentar las bases de un pensamiento no sélo
mas acorde con la realidad colombiana sino con la historia pro-
tagonica de «negros» y «mulatos».
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EL CONCEPTO DE ALIENACION Y SU USO
POR ZAPATA OLIVELLA EN SU REFLEXION
SOBRE LA REALIDAD MESTIZA

En su buisqueda de una comprensién sobre la naturaleza del
mestizaje y su funcién en la sociedad colombiana, el concepto
de alienacién es muy importante para Zapata Olivella, y tiene
que ver, sin duda, como explicitamente lo dice, con sus lecturas
de Frantz Fanon. Uno de los grandes males que se derivo de la
dominacién colonial y neocolonial era, para él, la alienacién que
se tradujo en el desprecio de las culturas propias de los pueblos
explotados y en la busqueda obsesiva de parecerse, de imitar al
colonizador. A este tema le dedicé numerosos ensayos, y es casi
que su grito de batalla al fundar la revista Letras Nacionales.
Desde el editorial que la inaugura hasta los ultimos que escri-
bid, este tema estd presente de una u otra forma. Sin embargo,
nuestro autor problematiza este concepto, a partir de la realidad
especifica de Colombia, y es de particular interés una revision
de su uso. Por lo pronto, vale la pena destacar lo siguiente: en
un ensayo de 1978, titulado «Identidad del negro en América
Latina», con un significativo subtitulo «Los mecanismos de la
alienacién», puntualiza su relacién con Fanon:

Frantz Fanon nos ha dado el analisis mas certero de la mentalidad
alienada del colonizado. Su esquema generalizador, particularmente
cuando se trata de confrontar los pueblos de Africa con los latinoa-
mericanos, precisa concrecién. Sobre todo, cuando se plantea el
examen de la mentalidad colonizada a través de los sutiles mecanis-
mos enajenadores empleados por el amo en el negro esclavo y sus
descendientes. (Zapata Olivella, 1978, p. 45) [Cursivas afiadidas]

A partir de esta precisién intentd, entonces, explicar las par-
ticularidades del proceso de alienacién en los descendientes de
los africanos en Colombia. La clave aqui es, otra vez, la intencién
de moverse en la compleja realidad que ha creado el mestizaje, al
lado de la presencia negra e indigena, y sus distintas respuestas
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sociales. No creia que fuera lo mismo hablar de alienacién en el
Africa, que en Latinoamérica o el Caribe insular. Cuando pedia
concrecidn al discurso de Fanon, lo que estaba diciendo era que
se hacia necesario estudiar la aplicacién de este concepto a las
realidades particulares y concretas de una sociedad determinada,
en este caso la Colombia mestiza.

Este concepto de alienaciéon en el sentido de compulsién
para la imitacién de las culturas fordneas es central también en
Glissant y en los autores del Elogio de la creolidad, y tiene una
intima relacién con la exploracién de lo propio, que dirige la
mirada a lo que esta subsumido por la vocacién mimética, y que
ocupa un espacio de libertad en lo meramente popular (Glissant,
2005; Bernabé et al., 2011)

EL IDEAL DE LO PROPIO Y LA CULTURA POPULAR
MESTIZA: EL FOLCLOR, LAS ARTESANIAS
Y LA ORALIDAD

Desde los afios cincuenta, y en especial en las siguientes dos
décadas, Zapata Olivella trabajé con mucho entusiasmo en su
investigacion sobre el folclor colombiano y las artesanias. A
estos temas le dedicé un buen niimero de articulos de prensa
y ensayos, de los cuales citaré sélo algunos (Zapata Olivella,
1953a, 1953b, 1960, 1967a, 1967b). Como ningln otro colom-
biano de su tiempo, él inici6 en firme el activismo en defensa de
las culturas populares mestizas, de contenidos afro e indigena
(Mtnera, 2010a). Gracias a sus esfuerzos viajaron por primera
vez los grandes y auténticos intérpretes del vallenato, desde lo
profundo del Valle de Upar a la capital del pais y también los
legendarios Gaiteros de San Jacinto, de las sabanas de Bolivar, y
no se limité a la Costa Caribe (Zapata Olivella, 1953ay 1953b); a
él se le debid, en gran medida, que el pais tuviera conocimiento
de las cantaoras del Pacifico (D. Zapata, 1957). Como él mismo
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cuenta, con su hermana Delia y «14 campesinos», organizé una
gira internacional para mostrar lo mas decantado de la tradiciéon
musical y danzaria de los de abajo, con una fuerte connotaciéon
negra. Llevé esta muestra en los afios de 1956 a 1958 a los tea-
tros vy las calles de Espaiia, Francia, la Unién Soviética y China,
entre otros escenarios, sin apoyo alguno del gobierno o de los
empresarios colombianos y con tiquetes aéreos comprados sin
retorno (Zapata Olivella, 2020a)™. Crey6 firmemente que en la
musica y la danza cultivadas por los, que él llamaba, «semile-
trados y analfabetos» se encontraban codificados lo que tenian
de propio, de original y de libre las expresiones culturales de la
nacion; y que, por lo tanto, eran instrumentos para enfrentar el
modo de sentir y las expresiones de una cultura alienada que se
le habia impuesto al pais como normas de conducta. Escribi6 con
entusiasmo sobre los carnavales como expresion de la creatividad
popular y, por otra parte, predicaba con conviccién profunda el
valor de la oralidad, y sostenia que en ella se encontraba la base
misma de la creatividad de las naciones latinoamericanas y cari-
benas, lo que tenian de auténtico, de resistencia a la alienacién
y de canto a la libertad. A este tema le dedic6é también numero-
sos articulos y ensayos, desde la década de los afios cincuenta
(Zapata Olivella, 1961, 1963,1964a, 1967c¢). A finales de 1969 y
principios de 1970, realiz6 una muy valiosa investigacién a la que
llamé «Tradicién oral y conducta en Cérdoba» (Garcés, 2002).
Cérdoba es un departamento en el Caribe colombiano, en el que
se produjo como en pocos el encuentro creativo de la cultura
de los indigenas zenties, los negros esclavizados, el espanol y
los descendientes de este intenso mestizaje. En ella recogio los
refranes, las coplas, los decires de los campesinos que vivian en
lo mas profundo del Sinti, con el &nimo de encontrar ahi lo que

12. Este libro péstumo recoge, por primera vez, un detallado relato de su viaje con Delia, su hermana,
y los artistas campesinos a Europa; ademds del recuento de sus primeras incursiones al Pacifico co-
lombiano en una blsqueda sistematica de sus cantos e historias orales.
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nutria el alma de la nacién y de una conducta despojada de la
servidumbre y orientada hacia la libertad. Lleg6 a afirmar con
gran lucidez que la gran literatura que se desarrollaba ante sus
ojos de Garcia Marquez y Rojas Herazo y las artes en general
podian existir porque bebian de la creatividad popular. Entre los
ensayos que escribi6 acerca de estos temas, hay uno que resume
con extraordinaria lucidez sus ideas; de singular importancia, le
puso de nombre «Caracteristicas del contexto literario analfabeta
y semiletrado de la América Latina» (Zapata Olivella, 1977)=.
En el papel de la creatividad popular y, sobre todo, en el
de la oralidad hay un claro encuentro de Zapata Olivella con la
intelectualidad del Caribe insular. Los intelectuales caribefios
insulares llevaron sus reflexiones y su comprensiéon del mundo
que habitaban en la misma direccién. Césaire, en Cuadernos del
retorno a mi pais natal, lo habia expresado con mucha claridad, al
igual que en sus conferencias y ensayos (Césaire, 1942, 20083,
2008b); Glissant exaltaria la figura del cuenta autor que relata
historias en las plazas de los pequefios pueblos, escribiria sobre
el carnaval como un acontecimiento cultural de orden mayor y
se entusiasmaria con la letra de las canciones populares (Dash,
1995; Glissant, 2005); v los autores del Elogio de la creolidad
encontrarian, asimismo, en el arte popular, la base del proceso
para una apropiacién colectiva de lo propio frente a lo alienado,
y, en particular, en la oralidad popular, los cddigos de la resis-
tencia y de la contracultura liberadora (Bernabé et al., 2011, pp.
29-33). Al igual que Zapata Olivella, estos intelectuales caribefios
compartian en un alto grado de certidumbre la nocién de que la
creatividad de «negros» y «mulatos» constituia la mayor riqueza
de la nacién y el punto de partida para el logro de su verdadera
libertad. En el caso de nuestro autor, este siempre incorporo las

13. El incesante y vigoroso proceso de creacién del lenguaje y de las artes populares de los pueblos
analfabetos y semiletrados es un tema de reflexién central en la ensayistica de Zapata Olivella desde
los afios cuarenta que se va volviendo mas complejo y profundo en sus tesis con el paso del tiempo.
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contribuciones de los pueblos indigenas como un componente
clave de esa trietnicidad que, para él, le daba forma al mestizaje
colombiano.

En 1947, en fecha tan temprana, a la edad de 26 anos, antici-
pandose a los estudios posteriores sobre la relacién de la musica,
la «raza» y la nacidn, escribio:

Aun cuando los sociélogos quieran ignorarlo, el porro, como rasgo
protuberante de la migracién mulata hacia la capital, tiene una
gran significacién. Ha contribuido al enriquecimiento de nuestro
folclor, amasandolo y dandole un contenido mas unitario nacional.
(Zapata Olivella, 1947a, p. 8)

El porro fue el mas exitoso de los ritmos populares del Caribe
colombiano en tierras del interior andino en la primera mitad del
siglo xx. José Maria Vergara habia expresado, a mediados del siglo
x1x, tal y como lo mencioné antes, una idea parecida acerca del
bambuco negro como musica nacional, en lo que era ya un claro
proceso de mestizaje cultural. Zapata Olivella, sin ser consciente
delo dicho por Vergara, retomaria esta nocién de la musica como
creadora de una cultura nacional mestiza.

EL LUGAR DE AFRICA EN UNA NACION MESTIZA

¢Qué lugar ocupa Africa en los ensayos de Manuel Zapata Olivella
de los afios sesenta y setenta sobre el mestizaje, antes de que sus
obras mayores se volcasen cada vez mas hacia esta preocupacion?
Deberiamos comenzar en este punto por decir que su cercania a
Senghor y Césaire, pero especialmente a Senghor, influy6 en su
discusién sobre la importancia de la imagen de Africa. Para él,
Africa y el pasado africano estaban vivos en la espiritualidad de
los descendientes afrocolombianos, estaban actuando en el ser
del mestizo, en la definicién de su personalidad. Por su parte,
Césaire, en su discusiéon con Fanon, en las paginas finales de
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su conferencia ante el Primer Congreso de Escritores y Artistas
Negros, que tuvo lugar en Paris en 1956, en una evidente alusién
al pasado africano y a la vigencia de sus contribuciones, dejé
dicho sobre el esplendor de la civilizaciéon negra:

Creo que la civilizacion que dio al mundo del arte la escultura
negra; que dio al mundo politico y social instituciones comunita-
rias originales, como por ejemplo la democracia pueblerina o la
fraternidad generacional o la propiedad familiar —esta negacién
del capitalismo—, y tantas instituciones selladas por el espiritu de
solidaridad; que esta civilizacién, la misma que, por lo demas, dio al
mundo moral una filosofia original fundada en el respeto de la vida
y laintegracién con el cosmos, me niego a creer que la aniquilacién
y la denegacién de semejante civilizacién, por mas insuficiencias
que padezca, sean una condicién del renacimiento de los pueblos
negros. (Césaire, 2008b, p. 377)

Glissant, por el contrario, no creyd en esta vuelta al pasado
ni en el rescate y reafirmacion de lo africano como el devenir de
la nacién Caribe que imaginaba. De modo que, al plantearse el
tema de Africa, mas que como recuperacién, lo ubicé como un
elemento presente siempre en la espiritualidad de los pueblos
afrocaribenos, «una entidad viva en el inconsciente colectivo de
los Caribes» (Dash, 1995, p. 158). Zapata Olivella habia escrito
algo parecido en 1967 en su ensayo «Aportes materiales y psico-
afectivos del negro en el folclor colombiano»: «La actitud psico-
afectiva desalienadora —dice— que asumid el negro enfrentado
al proceso de aculturacién en América constituye el elemento
mas importante de su contribucién en nuestra cultura» (Zapata
Olivella, 1967, p. 1387). Lo repetiria trece afios después, en su
escrito sobre «La identidad del negro en América latina» (Zapata
Olivella, 1978, p. 47), en forma casi idéntica, solo que en vez de
hablar de contribucién a nuestra cultura, habla de contribucién
«a nuestras nacionalidades»; y lo explicaria mejor en 1983 cuando
menciona al substrato psicoafectivo y recreador del negro en el
castellano hispanoamericano:
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La necesidad de hacerse a una nueva culturay expresar en ella lo
que tenian de la suya propia, constituy6 el sentido de su lucha.

Hoy, aun cuando se hayan perdido los lazos sanguineos de la afri-
canidad (ideal de la «africanitud>), este ancestro emocional y
psicolégico, que no ha podido borrarse de la memoria de los des-
cendientes de esclavos en varios siglos (ideal de la «negritud>),
continda siendo el sustrato de su personalidad, a pesar de las
mezclas raciales o del aislamiento en que se haya tenido. (p. 85)

En otras palabras, Zapata Olivella parecié apartarse de
Césaire en este periodo y anticiparse en ciertos aspectos a las
nuevas reflexiones emprendidas en el Caribe por Brathwaite,
Glissant y otros, que desembocarian en el Elogio de la creolidad
(Bernabé et al., 2011), al repensar el lugar de la africanidad y de
la negritud, principalmente como substrato emocional y psicolé-
gico que enriquece el gran proceso de mestizaje de las naciones
caribenas. A este substrato, nuestro autor le dio la mayor impor-
tancia para el presente y el futuro no solo de América sino de la
humanidad. Brathwaite lo diria de otra forma en la conclusiéon de
su libro sobre la criollizacién en Jamaica: «the “Little” tradition
of the (ex) slaves» era el factor que podia salvar a la nacién en
su camino hacia una dificil, pero posible autenticidad «creole»
(Brathwaite, 2005, p. 311).

A MANERA DE CONCLUSIONES

Me parece importante insistir en una tesis que expuse en sus
lineas generales en El fracaso de la nacién y con toda claridad
en Fronteras Imaginadas: el mestizaje es, de manera temprana,
un motivo de reflexiéon, que no sélo anticipa la creaciéon de
una imagen de la nacién, sino que es un elemento clave en su
construccién. Pensadores criollos que actuaron en calidad de
dirigentes en la revolucién de independencia lo pensaron antes
de 1810, en dos direcciones opuestas que le darian forma al
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pensamiento colombiano del siglo x1x sobre la nacién deseada,
en la que la existencia de indigenas y afrocolombianos consti-
tuian obstaculos para su cohesiéon homogeneizadora. Antes de
convertirse la nocién del mestizaje, a mediados del siglo x1x, en
una pieza clave de la democracia racial, como proyecto deseado
para la joven republica, lo fue para enfrentar la incertidumbre y
el desasosiego que acompand la tensién sobreviniente entre los
esquemas europeos adoptados para su narracién y la naturaleza
heterogénea y poco deseable de la nacién que estaban constru-
yendo. La presencia de una numerosa poblacién de «negros»,
«mulatos», indigenas y zambos libres, y su relevante participacién
en la politica revolucionaria republicana fue un factor clave en
este proceso.

Zapata Olivella, en las décadas de los sesenta y setenta del
pasado siglo, es el escritor colombiano que llevé a cabo una ver-
dadera ruptura al situarse por fuera de una tradicién intelectual
que negaba el intenso predominio de un mestizaje cultural y la
accion creadora y el protagonismo de los «negros», «mulatos»,
mestizos e indios en la formacién de la nacién. No solo inauguré
un pensamiento critico y dotado de gran complejidad contra el
racismo v la exclusién de «negros», «mulatos» y nativos, sino
que estudid y expuso la existencia de la formacién cultural de
Colombia como un hecho dindmico, como una realidad en cons-
tante movimiento, como el producto de «la creatividad social»
en la que sus protagonistas principales son los pueblos mesti-
zados culturalmente de «negros», «mulatos», mestizos e indios.
Para nuestro autor lo importante era la inextricable mezcla de
culturas de los pueblos. Realidad socio-cultural que define a la
nacion, en la medida en que esta es recreada incesantemente
como consecuencia del encuentro de todos los sectores socio-
rraciales. No le basté sefialar las contribuciones de los pueblos
afrodescendientes e indigenas, sino que fue mas alla, al dotar lo
popular mestizo de un extraordinario poder creativo y abierto a
incesantes transformaciones.
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En este proceso de ruptura, interactué con la otra tradicién
del Caribe insular que conocia bien en sus fundamentos, a partir
de los textos de Césaire y Fanon de finales de los afios cincuenta y
sesenta. En Zapata Olivella, al igual que en los escritos de los inte-
lectuales del Caribe insular mencionados en este capitulo, habia
la conciencia de lo que implicaba situar a «<negros» y «mulatos»
en el centro de las tensiones que originaban la lucha de clases,
el proceso de formacién de la nacién y la construccién de iden-
tidades sociorraciales colectivas y mestizas. Un elemento clave,
en la interaccidon de Zapata con el Caribe insular, es la mirada al
interior de la historia de los pueblos Caribes, centrada en lo afro
y en el mestizaje a partir de lo que tienen de propio sus expresio-
nes culturales. Todos ellos vuelven la mirada a aquello que surge
como creatividad popular, para encontrar el verdadero sentido
de la nacidn, para llegar a la conclusién de que la dignidad de
lo que logra ser libre, solo es posible alli donde esa creatividad
es reconocida y supera la alienacién mimética. El mestizaje en
estos autores no esta en contraposicion al papel protagénico de
lo negro, sino, por el contrario, lo negro colocado en su centro
como fuerza creativa, como formadora de cddigos de contracul-
tura, como posibilidad de libertad y de ausencia de alienacién.
Me gustaria insistir en lo siguiente: su defensa ardorosa de una
vision del pais como integrado por una trietnicidad o por un
mestizaje, que negaba la pureza de identidades raciales, no fun-
cionaba en su discurso, y mucho menos en su practica de gran
activista, en contraposiciéon a su también ardorosa defensa de
la creatividad de las culturas negras. Nadie hizo mas y batallé
mas profundamente en Colombia, con muy pocos ejemplos a su
altura en Latinoamérica, que Manuel Zapata Olivella en contra
del racismo y en defensa de los pueblos negros. A eso se debe, sin
duda, que el estudio de su obra escrita y de su activismo politico
y cultural cobre cada vez mas importancia entre los investigado-
res colombianos (Véase, para mencionar sélo algunos, a Garcés,
2002; Munera, 2010; Pisano, 2011; Viveros-Vigoya, 2013; Henao,
2020; Mina, 2020; Palacios, 2020; Valero, 2020).

311



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

312

Dos hechos merecen atencién en esta historia: en la década
de 1940-1950 un grupo de intelectuales «negros» y «mulatos»
del Caribe y del Pacifico colombianos, del que hacia parte Zapata
Olivella, cre6 una organizacién y desarrolld actividades contra el
racismo y la exclusidn de los pueblos negros, y utilizé con plena
conciencia el discurso de la democracia racial. Es muy importante
resaltarlo porque, al igual que en otros lugares de Latinoamérica,
los intelectuales afrocolombianos se organizaron desde los ini-
cios mismos de la década de los cuarenta para desarrollar una
vigorosa campaiia contra las practicas racistas, apoyados en una
ideologia integracionista de vieja data en el pais, que se habia
afirmado con la hegemonia liberal a partir de la mitad del siglo
x1x y habia tenido su mayor auge en los afos cincuenta y sesenta
del siglo xx. Zapata Olivella fue, desde su fundacién el secretario
del Club de Negro, vy él y otros intelectuales como Marino Viveros
y Nathaniel Diaz, desarrollaron una extraordinaria labor en la
prensay en el activismo politico contra la exclusién. Como dato
curioso, una vez crearon el Centro de Estudios Afrocolombianos,
en 1947, invitaron a Arturo Ramos y a Fernando Ortiz como
miembros honorarios de este organismo (Pisano, 2011). Prueba
irrefutable de que habia una clara interaccién latinoamericana,
al menos entre los que estaba pasando en este campo en Brasil,
Cuba y Colombia. También en 1947, nuestro autor public6 su
primera novela, Tierra mojada, que dotaba a los protagonistas
de una clara condicién sociorracial afrocolombiana y ponia en
el centro de su narrativa la lucha de los afrocolombianos por
sus derechos. Su activismo cultural en defensa de una cultura
de contenido afro, al mismo tiempo que planteaba su tesis de la
trietnicidad colombiana, como dije mas arriba, no tiene compa-
racién en Colombia. Ademas de todo lo que ya sefialé, me parece
importante agregar que el Primer Congreso de la Cultura Negra
de las Américas lo organizd, conjuntamente con Marino Viveros
y otros, vy lo presidid, en 1977, con la asistencia de mas de 200
delegados, entre los que estuvieron Abdias do Nascimento, de
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Brasil; Gerardo Maloney, de Panam4; y José Campos, de Perd,
con quienes seguiria trabajando intensamente en los siguientes
diez anos para la realizacién de los otros dos congresos que se
realizaron en Panama y Brasil, y para el dltimo, planeado con sede
en una isla del Caribe insular, probablemente Barbados, pero que
nunca pudo llevarse a cabo. La realizaciéon de estos congresos
fue un momento significativo en el movimiento integrador del
activismo negro latinoamericano de los afios setenta y ochenta
del pasado siglo.

Finalmente, me gustaria insistir en una idea: la centralidad
de la «raza» en la historia politica, intelectual y cultural de la
nacién colombiana es indiscutible como lo es también el prota-
gonismo de «negros» y «mulatos» en cada uno de esos campos en
los que se debatid y se defini6 el caracter de la nacién colombiana.
Como también habria que decir que, en los estudios generales
sobre la experiencia afrolatinoamericana, se deberia integrar en
toda su plenitud la muy rica experiencia de los pueblos afroco-
lombianos desde los dias iniciales en que Cartagena de Indias
fue la primera gran ciudad afro del continente a finales del siglo
xvI, cuando se convirtid en el puerto de entrada del comercio
a gran escala de los esclavizados africanos a América, hasta
los acontecimientos mas recientes, tales como su capacidad
de protagonismo para lograr que el Estado colombiano, en los
ultimos treinta anos, haya consagrado en sus leyes, politicas de
inclusiéon como pocos en América Latina. Recoger esta historia
es de enorme urgencia precisamente por la paradoja de que, a
pesar de tales avances, los pueblos, en los que se concentra la
poblacion de «negros» y «mulatos» pobres, viven hoy una de sus
encrucijadas mas dificiles, situados como estan en el extremo
de la miseria, en el abandono y en medio del fuego cruzado del
conflicto colombiano.
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«Yo he vivido para mi patria [la nacién Chocd] y
para mi raza, con la misma estolidez con que los
atenienses vivieron para la democracias.
(Caicedo Licona, 2004, p. 18)

ste capitulo tiene como punto de partida la trayectoria que la
Antropologia colombiana ha trazado sobre los estudios sobre
la afrodescendencia o también llamado en su momento como
«estudios de negros» (Arocha y Friedemann, 1984) o «la construc-
cién epistémica de lo negro» o lo afrodescendiente, el cual en sus
inicios se ha caracterizado por su invisibilidad y marginamiento
dentro de su campo de formacién, que de acuerdo con Nina S. de
Friedemann (1984), estudiar negros no era antropologia. Pero otra
caracteristica de los estudios de la afrodescendencia fue el hecho
de que siendo «marginales» en principio, pasan repentinamente
a ocupar una importante posicion por parte de intelectuales y
cientificos sociales que, viendo los beneficios, asumen estrate-
gias de protagonismo cientifico para fortalecer asi relaciones de
legitimidad, pero también de exclusién de dichos estudios a la
dindmica propia que los mismos intelectuales afrocolombianos
pudieran generar. Al menos los argumentos aqui presentados
seran validos hasta a finales del siglo xx y comienzos de la primera
década del siglo xx1, pero que teniendo en cuenta las situaciones
del presente, pareciera ser una practica aun recurrente.
La base conceptual de este capitulo lo demarca la teoria de
los campos de lucha del sociélogo Pierre Bourdieu (1930-2002).
Usando el mismo concepto de «campo», José Caicedo Ortiz, Carlos
Valderrama y Luis Ernesto Valencia (2020) hacen referencia al
escenario donde se desarrollan los Estudios Afrocolombianos de
forma especifica dentro de un campo mas amplio como es el de
las Ciencias Sociales colombianas:
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Hablar de intelectualidad afrocolombiana como un nuevo campo
de estudio dentro de las ciencias sociales colombianas en general
y en el ambito de los estudios afrocolombianos, en particular, es
pertinente; su justificacién tendria un punto de partida a esgrimir en
un debate, pues estamos hablando de la necesidad de hacer justicia
aun grupo humano histéricamente menospreciado y maltratado de
diferentes formas. Un hecho inhumano, de suma gravedad, que la
sociedad colombiana debe afrontar si, en realidad, desea construir
unos niveles de convivencia en los que el genuino respeto por la
vida y la diversidad se constituyan en la ruta a seguir del presente
y de las futuras generaciones. (Caicedo-Ortiz, Valderrama-Renteria
y Valencia-Angulo, 2020, p. 13)
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Asi las cosas, en este capitulo nos preguntamos: ¢como la
intelectualidad afrocolombiana busca un espacio en el campo
de la Antropologia de los estudios afrodescendientes o sobre
la poblacién negra? A partir de esta pregunta de investigacién
intentamos hacer una resefia de cdmo los profesionales afroco-
lombianos y afrocolombianas, desde los pioneros Rogerio Velas-
quez y Aquiles Escalante, han ido incursionando en la disciplina
haciendo sus contribuciones propias para el desarrollo del campo
antropolégico. Se trata de contribuciones que no solo han sido
tedricas, metodoldgicas y conceptuales, sino que son trazadas
desde el lugar de enunciaciéon como actores propios de un sujeto
objetivado como lo es el ethos afrodescendiente, contrario a una
tradiciéon académica institucional caracterizada por actores o
«autoridades cientificas», que justifican el dominio los estudios
sobre las llamadas «comunidades negras» con elucubraciones
tedricas que pretenden acufiar términos, discursos y paradigmas
que servirian de base para el desarrollo de la Antropologia de los
estudios sobre la poblacién negra o la afrodescendencia, como
prefiero llamarlo. Desde este posicionamiento institucional en
el campo antropolégico, dichos agentes hegemoénicos no afro-
descendientes logran posicionarse como un grupo de agentes
cientificos capaces de concentrar todo el capital social que pueda
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generar el dominio del campo. Contrario al recorrido y trasegar
de algunas v algunos antropdlogos afrodescendientes, quienes
decidieron hacer de la practica antropoldgica una accién de vida,
militancia y aplicacién directa de los conocimientos de esta
disciplina social al desarrollo de las comunidades, la defensa de
sus derechos, algo asi como una «antropologia militante», una
«antropologia organica», una «antropologia de base social», muy
alejada de los «capitales académicos extra comunidades». En este
capitulo exaltamos esta practica antropolégica antihegemonica,
como lo diria bell hooks (2022), una antropologia que responde,
muy afrodescendiente desde lo afrodescendiente.

El presente capitulo se estructura en cuatro partes. La pri-
mera parte hace referencia al marco conceptual con que se redacta
el capitulo: La nocién de campo académico de la antropologia
sobre los estudios de las poblaciones negras o afrodescendientes
en Colombia. Se trata de una perspectiva analitica basada en
la dominacién o protagonismos que ciertos agentes académi-
cos no afrodescendientes pretenden alcanzar en los estudios
sobre las poblaciones afrodescendientes, en detrimento de las
posibilidades de visibilidad de los agentes académicos miem-
bros de la comunidad afrodescendiente. La segunda parte se
dedica a un relato sobre la institucionalizaciéon de la disciplina
de la antropologia en Colombia y la forma como emergen los
estudios sobre las poblaciones negras o afrodescendientes en el
pais. La tercera parte explora varios aspectos relacionados con
una genealogia de los estudios antropoldgicos sobre la cuestién
de las poblaciones negras o afrodescendientes: los inicios de la
Antropologia y sus trazos indigenistas que generaron un sesgo
hacia las poblaciones afrocolombianas, con excepcién del trabajo
de Aquiles Escalante y Rogerio Velasquez; una breve distincion
de los primeros estudiosos o pioneros sobre poblaciones negras
y de la regién del Pacifico; y se termina con una reseiia sintética
de la ruta de los profesionales afrodescendientes egresados de
las escuelas de antropologia del pais hasta finales del siglo xx. La
ultima parte de este capitulo se dedica a una reflexion sobre las
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tensiones que surgen en el proceso de construccién del campo
antropoldgico afrodescendiente, el cual consideramos navega
entre la negacidon y la insurgencia epistémica.

LA LUCHA DE LOS CAMPOS EN LA CONSTRUCCION
DE LA ANTROPOLOGIA DE LOS «ESTUDIOS NEGROS»
O AFROCOLOMBIANOS.

«Si no sacamos el miedo excesivo de nuestro interior,

viviremos en penumbra, a media luz como en la barranca antigua.
El miedo excesivo es nuestra moderna prision»

(Caicedo Licona, 2004, p. 21)

Dentro de la obra de Bourdieu se destaca el andlisis que desde la
Sociologia se hace de los campos cientificos, artistico, educativo
y del Derecho (Bourdieu, 1983). Destacamos para efectos de este
capitulo la nocién de «campo cientifico», que tiene que ver con
que toda ciencia posee un universo donde se desarrolla, y este no
es mas que un campo social, que funciona como cualquier otro,
guardando sus caracteristicas especificas. Es decir, que la ciencia
se debate naturalmente en un escenario —campo— donde se dan
relaciones de fuerza, monopolios, luchas estratégicas, intereses y
beneficios (Bourdieu, 2008). La ciencia tiene sus escenarios que
son sus propios campos, donde estos actiian como un sistema de
relaciones objetivas de unos individuos que hacen o ejecutan el
quehacer cientifico o hacen de la ciencia su usanza. Este campo es
el lugar, el espacio de lucha de esos individuos que, en su tejido
de relaciones, le apuestan por hacerse al protagonismo de ser un
agente destacado en la comunidad cientifica. Pues ser autoridad
cientifica es tener el poder dentro del campo cientifico, es ser el
legitimo, el representante mas genuino del sector. Aunque debe
advertirse que, en el campo de las ciencias sociales, por ejemplo,
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los protagonismos son disimiles, multipolares y muchas veces
esquivos y movibles, pues asi también son las dinamicas sociales.

Plantear el campo cientifico como un lugar de lucha es
rebasar la imagen pacifica de una comunidad cientifica, que
suele representarse con la idea de cierto altruismo, con fines
humanistas, concretadas por «supuestas» leyes que concurren
con frecuencia a la busqueda de la verdad, de las ideas puras.
Pero nada es cierto totalmente, pues el campo cientifico tam-
bién funciona como un campo que produce intereses, que por lo
general responden a exigencias de otros campos. El interés y los
agentes académicos en la practica cientifica revelan el entorno
implicito del estado de las discusiones sobre la ciencia, donde
subyacen situaciones de prestigio, reconocimiento, celebridades
que tensionan el quehacer de la comunidad cientifica (Bourdieu,
2003). De esta manera, la practica cientifica orientada hacia la
adquisicion de conocimiento y de la autoridad cientifica implica
intrinsecamente un interés por una determinada actividad cien-
tifica. Para entender esto, por ejemplo, basta recordar que cuando
se entra a estudiar la carrera de antropologia los estudiantes
obtiene un pénsum de estudios en los que se integra una serie de
enfoques, paradigmas y autores considerados los protagonistas
que dominan el campo. Desde alli ya se trata una distincién sobre
lo que serd legitimo y lo que no serd durante el entrenamiento.
De forma particular este interrogante me suscité cuando en mis
estudios de antropologia no encontré en los syllabus autores
afrodescendientes que pudieran ser protagonistas en el campo.
Con el paso del tiempo estas situaciones quiza pudieran ir cam-
biando, pues la practica cientifica se va transformando a la par
que lo hacen los hechos sociales. De alli que sea necesario advertir
que las luchas de los agentes por posicionarse en el campo de
la antropologia de los estudios negros o afrodescendientes van
variando a medida en que las dimensiones politicas intervienen.
Es decir, el protagonismo de un determinado campo cientifico,
en su momento tiene un matiz enteramente politico y con ello
se afianza una idea de dominacién en el cual los agentes que
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dominan terminan imponiendo imaginarios, lenguajes, sim-
bolos y narrativas donde se hacen visibles unos actores y se
excluyen a otros. En nuestro caso, interesa el hecho de que las
ciencias sociales, particularmente la Historia, la Sociologia y la
Antropologia del pais han sido dominadas por sectores sociales
que posicionan la centralidad del mestizaje y del aporte de la
cultura europea en la edificacion de la identidad nacional. Sobre
esto existen multiples ejemplos de cémo a lo largo del siglo x1x
y xx los sectores mestizos y blancos europeos sobresalen en la
construccién de las instituciones, imaginarios y simbolos de las
naciones, dejando de lado el aporte de las clases subalternas y de
los oprimidos como los indigenas y descendientes de africanos
esclavizados. Para demostrar esta tesis, bien pudiéramos explorar
el Tomo I de las Antropologia hecha en Colombia, editado por Axel
Rojas, Eduardo Restrepo y Marta Saade (2017). En este tomo
llama la atencién como los editores contextualizan el desarrollo
de la Antropologia en el pais, desde finales de los afios treinta y
comienzo de los afnos cuarenta, destacando escuelas, enfoques
y académicos fundadores que impulsan la disciplina a partir de
su interés por el indigenismo:

En 1947 [...] la creacién de nuevos institutos, museos y asociaciones
representd un impulso importante para las labores de investigacién
etnoldgica, principalmente con pueblos indigenas; aunque cabe
resaltar que algunos de sus gestores y egresados abrieron nue-
vos campos de estudio, escasamente abordados hasta entonces.
(Restrepo et al., 2017, p. 20)
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En tanto en toda la introduccién del Tomo I sobre el con-
texto el tema de la objetivacién de lo negro o afrodescendiente
como interés antropoldgico se resume a un pie de pagina: «Tal
es el caso de Rogerio Veldsquez y Aquiles Escalante, en el campo
de los estudios afrocolombianos» (Restrepo et al., 2017, p. 20).

No obstante, hemos afirmado que el posicionamiento de
los agentes académicos en el campo cientifico varia de acuerdo
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con las perspectivas politicas y sociales de coyunturas. Con el
posicionamiento de las luchas reivindicativas del pueblo afro-
descendiente en la sociedad, su exposicién en la academia toma
relevancia. Es de esta manera como en el mencionado Tomo I
de la Antropologia hecha en Colombia se dedica un espacio a la
«afrodescendencia» destacando autores afrocolombianos como
los ya citados Veldsquez y Escalante ademds de Manuel Zapata
Olivella, v luego los autores no afrodescendientes ya conocidos
en este campo: Nina S de Friedemann, Jaime Arocha y Eduardo
Restrepo. Mas adelante en otro espacio se les da lugar a otros
académicos que trabajan el tema afrodescendiente como Arturo
Escobar, Mauricio Pardo, William Villa. Pero ningiin o ninguna
autoria afrodescendiente contemporanea. Por su parte en los
tomos II y III, ya no te aborda el tema de la afrodescendencia,
pero si se suscriben autores de renombre como Michael Taussig,
Odile Hoffman, Robert West. En los tres tomos de esta importante
coleccién que intenta posicionar los protagonistas de la Antro-
pologia en Colombia no aparecen los autores afrocolombianas y
afrocolombianos de estos tiempos, con la excepcién que confirma
la regla: Mara Viveros Vigoya, a quien le publican un ensayo sobre
identidades y masculinidades en Quibdé.

Lo que intentamos exponer en esta parte del capitulo es
la manera como los agentes cientificos que dominan ciertos
campos, en este caso el campo de la antropologia sobre estudios
de la poblacién negra o afrodescendiente en Colombia, acunian
narrativas que posiciona una legitimidad. Para el caso de los tres
tomos de Antropologia hecha en Colombia se deja sentado que
ademas de Velasquez, Escalante y Zapata no hay mas autores
afrodescendientes de relevancia que puedan ser destacados
en la antologia. Dejando un vacio sobre aportes posteriores
de los profesionales afrodescendientes de la Antropologia. Asi,
la dominacién del campo académico termina expandiendo la
idea o la imposicién de un lado de la historia, muy conveniente
para los agentes que desean perpetuar el protagonismo. En este
escenario, los agentes que dominan el campo de las Ciencias
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Sociales siembran una idea de verdad que excluye otros
aportes que por salir de sectores periféricos terminan siendo
marginales. Nos referimos a los agentes subalternizados como
los afrodescendientes. En relacién con ello, Caicedo-Ortiz et al.,
(2020) afirman:

Es necesario ampliar el espectro de analisis y considerar trayec-
torias politicas e intelectuales de lideres, militantes, intelectuales,
mujeres y hombres que han contribuido desde diferentes lugares
de enunciacion étnico-racial, politica e ideolégica a la tradicidn inte-
lectual afrocolombiana. Por otro lado, se requiere discutir aspectos
tedricos, conceptuales y metodolégicos apropiados para su estudio
y comprensién en Colombia. (p. 14)
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Terminamos esta parte con el argumento respecto a los
efectos de negacion que implica la dominacién de un sector
de agentes en un campo académico de la Antropologia sobre la
afrodescendencia en Colombia, y que pudiera posicionar una
narrativa que dejara de lado a la intelectualidad afrodescendiente
y sus aportes destacados al desarrollo de las Ciencias Sociales en
Colombia. Estas «narrativas impuestas» terminan contribuyendo
la idea liberal de nacién y de Estado donde la afrodescendencia
no hajugado un papel relevante mas alla de haber sido esclavos,
y que con la consolidacién del Estado moderno colombiano las
contribuciones intelectuales y académicas afrodescendientes
solo serian marginales. Sobre esto, ya hace ya cuatro décadas,
la antropéloga Miriam Jimeno (1984) escribia que el Estado
colombiano, como todo Estado, «es en cierto sentido, un proceso
no finalizado» (p. 168), pues siempre es un proceso de cons-
truccién que esta en estructuraciéon de su poder, de sus formas
y de sus aparatos, y para construir esa narrativa las Ciencias
Sociales juegan un papel clave en la reproduccién de imagina-
rios y mentalidades. El Estado moderno, capitalista, colombiano
apenas comienza a tejer sus formas a finales del siglo x1x cuando
se logra la coincidencia entre Estado y nacidn, lo que implicé
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la elaboracién de conceptos de unificacién por encima de las
variedades regionales, heterogeneidad econdmica, ideolégica,
cultural, idiomatica, de religiéon y de historia.

En este proceso de construccion del Estado colombiano el
desarrollo de las Ciencias Sociales, a partir de la conformacién
de la Comisién Corografica fue un elemento importante (O. Res-
trepo, 1984). Siguiendo con Jimeno (1984), durante el decenio
de 1850, esta Comisidn logra su objetivo de entender el pais a
partir de la conformacién de un equipo de profesionales que se
distribuy6 por toda la geografia nacional para: i) observar y des-
cribir la sociedad en su conjunto, ii) a partir de la teoria vigente
como el evolucionismo para explicar fendmenos sociales.

LA INSTITUCIONALIZACION DE LA ANTROPOLOGIA
Y LOS ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS

El comienzo de las Ciencias Sociales colombianas, a partir de la
Comisién Corografica, se conoce como el periodo formativo, segin
lo acuné Nina S. de Friedemann (1984). Un segundo periodo
denominado generativo se caracteriza por la llegada al pais de
arquedlogos y etndlogos, sobre todo de la escuela difusionistas
que rechazaban las teorias del evolucionismo de mitad de siglo
x1x. En los decenios de los afios cuarenta y cincuenta del siglo xx
estos emigrantes europeos y norteamericanos forman el Insti-
tuto Etnoldgico Nacional, que, afianzado sobre la Normal Supe-
rior, comienza a desarrollar un ritmo interesante de docencia,
investigacion y publicacién en Ciencias Sociales'. Este periodo
se extingue dado el advenimiento de la época de la violencia que
termina con la expulsién de muchos cerebros e intelectuales del
momento (Friedemann, 1987). Vale destacar que para esta época

1. En especial publicaciones que tuvieron que ver con Revista del Instituto Etnolégico Nacional, Re-
vista Colombiana del Folclore y el Boletin de Arqueologia.
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ya entran en escena los intelectuales y antropdlogos Rogerio
Velasquez y Aquiles Escalante.

Mas tarde, durante los afos sesenta y setenta del siglo xx, las
Ciencias Sociales en Colombia se desenvuelven en un ambiente
mas institucionalizado, afianzado en las acciones administrati-
vas del gobierno del Frente Nacional y en los planes de reforma
agraria y educativa promovida por la Alianza para el Progreso.
Este ambiente de modernismo nacional exigié un papel prota-
goénico tanto de la Sociologia (Catafio, 1987) como de la Antro-
pologia (Uribe, 1980) en la mediacién entre desarrollo nacional
industrial y pequefias comunidades agrarias, y sobre todo en
un pais atravesado por un conflicto armado interno que dado
sus comienzos. Sin embargo, a finales de los afnos setenta, el
paradigma de las Ciencias Sociales entra en conflicto con res-
pecto a las posiciones neutrales y mecanicistas asumidas por
los investigadores, para tomar viraje hacia el compromiso con la
reivindicacion de los grupos de base marginados por el proceso
modernista (Pineda Giraldo, 1999; Pineda Camacho, 2004) Surge,
entonces, la bisqueda de una ciencia social que entendiera la
complejidad del conflicto de clase y la dependencia del pais de
la 6rbita norteamericana. Se entra asi a un periodo de la critica y
el conflicto donde un sector de antropdlogos, bajo los principios
del materialismo dialéctico, se pone en el plano de romper la
«neutralidad» en las Ciencias Sociales formulando practicas de
activismo politico (Arocha, 1984b).

Hacia los anos ochenta, las Ciencias Sociales, en medio de
una crisis epistemolégica y mediada por el activismo vy el posi-
cionamiento politico a favor de sectores sociales marginados por
la dominacién, entra a reevaluar las posturas criticas del papel
de la Antropologia en los afios anteriores. Se llega a la conclu-
sion sobre una Antropologia que regresara al campo de accién
especifico de la comprobaciéon empirica rigurosa (Ican, 1990;
Jimeno y Arias, 2011).

En suma, el desarrollo este campo del saber alcanza su
esplendor en la medida en que el Estado y la nacién buscaban
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su forma politica y suidentidad (Jimeno, 1981). En primer lugar,
la Antropologia teje su objeto de investigacién a partir de los lega-
dos tedricos heredados de los paradigmas evolucionistas y difu-
sionistas de las escuelas francesas, inglesas y norteamericanas,
cuya especializada exigia acercarse a las sociedades tradicionales
indigenas o «primitivas». Al respecto sobre la influencia europea
y norteamericana de los inicios de esta en Colombia, el profesor
Jaime Arocha (1984b) anota:

Los alumnos del Etnolégico hacen hincapié en la excelencia de su
entrenamiento impartido por la Normal Superior. Para entonces, su
cuerpo profesional incluia varios cientificos y catedraticos entre-
nados en las mejores universidades europeas que habian llegado
huyéndoles a la persecucion politica desatada por la derecha de
Espafia y Alemania. A este grupo pertenecieron, entre otros, el
economista Rudolf Hommes, el gedgrafo Ernesto Gulth, el prehis-
toriador Julios Wolgasf. (p. 51)

Siguiendo con Arocha (1984a), en estos comienzos de la
Antropologia ya aparece el pionero afrodescendiente Aquiles
Escalante:

Antes de terminar el decenio de 1948, los egresados del Instituto —
fundado por Paul Rivet— se habian repartido practicamente entre
todos los grupos indigenas del pais, dentro de las cuales realiza-
ban investigaciones etnolégicas y arqueoldgicas, lingtiisticas y de
antropologia fisica. Gregorio Hernandez de Alba, Grasciliano Arcila
y Aquiles Escalante habian fundado filiales del Instituto Etnolégico
en Cauca, Antioquia y Atlantico, respectivamente. Gerardo y Alicia
Reichel-Dolmatoff harian lo propio en Magdalena a principios de
los afios cincuenta. (p. 51)

Asi las cosas, la Antropologia en Colombia, desde sus inicios,
traza su norte epistemoldgico hacia el quehacer de las sociedades
indigenas y las problematicas agrarias rurales que sacudian el
desarrollo industrial y tecndcratas del pais. Al respecto, escribe
el maestro Roberto Pineda Giraldo (1991):
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Lo cierto es que la preferencia de los profesionales nacionales ha
sido el universo amerindio, con énfasis en los estudios de corte

etnografico, en la arqueologia, y en menor escala en la lingiiistica y
muy poco en la antropologia fisica. Es la linea tradicional iniciada por
los precursores del siglo XIX adoptados por el instituto etnoldgico
nacional en el cuarto decenio de este siglo y persistentes atin en
su sucesor [...]. (p. 72)
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Para Roberto Pineda tanto los institutos etnoldgicos regionales
—de Antioquia, del Caucay el Parque Arqueolégico de Sogamoso—
actuaron bajo directrices indigenistas, a excepcién del Instituto
del Atlantico que bajo la direccién de Aquiles Escalante se con-
centrd en el raro objeto etnoldgico de las comunidades negras del
Palenque de San Basilio. En términos generales la Antropologia
en Colombia logré que su aspiracién personal e institucional era
«la objetividad cientifica - que llegd a confundirse con el estudio
exclusivo de lo amerindio in vitru cultural sin impurezas y deriva-
ciones politicas de otro orden» (Pineda, 1991, p. 72).

Concluye, igualmente, el maestro Pineda que los objetivos
de la investigacidon antropoldgica en Colombia no solo estaban
circunscritos en la herencia indigenista de las escuelas difusio-
nistas y evolucionista, ni tampoco en el marxismo histérico, sino
que estaban definidos claramente desde el punto de vista de la
disciplina como tal. El indigenismo marcaba su propia ruta y los
antropdlogos que intervenian en el movimiento deslindaban en
cierta manera los campos, manteniendo la etnografia como acti-
vidad cientificay el indigenismo como practica politica (Pineda,
1991, pp. 72-73).

2.1 Los inicios de la Antropologia entre el indigenismo
y los estudios afrodescendientes

Como se ha argumentado, el desarrollo de la Antropologia en
Colombia nace partir de la creacién del Instituto Etnol6gico Nacio-
nal —en adelante, 1EN— en 1941. La introduccién que redactan
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Restrepo, Rojas y Saade (2017) en el Tomo I de la antologia Antro-
pologia hecha en Colombia da cuenta con detalle de cémo se crea
esta institucionalidad que se estructura definitivamente con la
fundacién del Instituto Colombiano de Antropologia —en ade-
lante, iIcaN— en 1952. Los autores mencionados destacan el hecho
de la orientacién indigenista de estas instituciones, influenciada
entre otros fenémenos por la celebracion, en ciudad de México,
del Primer Congreso Indigenista Interamericano que «resultd
clave para la institucionalizacién del indigenismo en las politi-
cas estatales de los paises vinculados a la Unién Panamericana»
(Restrepo, Rojas, Saade, 2017, p. 11). De acuerdo con los autores,
«el Congreso fue un espacio fundamental para la definicién de
una de las caracteristicas que habria de tomar la Antropologia en
América Latina, aquella que se refiere a su relacién con el Estado
y las poblaciones Indigenas». Lo que daria a entender el por qué
el IEN en primera instancia y luego el 1can en segunda instancia,
apenas pudiera dedicar espacios muy concretos a los estudios de
poblacién afrodescendientes (Friedemann, 1984; Hurtado-Gar-
cés, 2020; Pineda Camacho, 2009a, 2009b; Correa Ochoa, 2021).
Lo que pudiera destacarse en este punto no es tanto por qué la
Antropologia colombiana se concentra en el indigenismo y no en
los estudios afrodescendientes. Lo que interesa es comprender en
qué medida los comienzos de esta disciplina en Colombia tam-
bién pudieran haber sido influenciados por el fenémeno de las
poblaciones negras o afrodescendientes, que para 1940 ya gozaban
de buena salud en Latinoamérica (Reiter y Antén, 2022). Nos
adentramos entonces a contar otra versién de los antecedentes
del nacimiento de este campo v los Estudios Afrocolombianos.
Mientras en Colombia a mediados de siglo xx, las Ciencias
Sociales no salian de su encrucijada respecto a la importancia
de los estudios antropoldgicos sobre las poblaciones negras o
afrodescendientes, en otros contornos de América y el Caribe,
donde las poblaciones negras no solo eran un porcentaje
demografico significativo sino que ademas con sus expresiones
culturales jugaban papel trascendental en la construccién de las
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sociedades nacionales, los estudios sobre el fenémeno de lo negro
tuvo relevancia, incluso desde principios de siglo xx. En Cuba, por
ejemplo, fueron pioneras las investigaciones de Fernando Ortiz,
quien desde 1905 hasta 1965 dej6 una extensa obra fundando una
de las escuelas sobre la historia, la economia y la religiosidad de los
descendientes de africanos tanto en la Isla como en el Caribe. Porla
misma época en el Brasil se destaca Nina Rodriguez (1899, 1935),
quien hace énfasis en las especificidades culturales heredadas desde
Africay que luego fueron recreadas en la época de la esclavitud para
luego ser asumidas como estrategia de inclusién y mediacién en
las sociedades nacionales emergentes?.

En pleno anos treinta del siglo xx, en los Estados Unidos y
Francia florece un sentimiento vanguardista a favor de la cons-
truccién de lo negro como fenémeno digno de atencién de las
Ciencias Sociales. El papel de las negritudes3en Europa fue capaz
de irradiar una valoracién hacia el gusto por lo negro y el aban-
dono del peso que significd la esclavizacion. Por su parte en los
Estados Unidos se destaca Melville Herskovits (1938, 1941),
alumno de Franz Boas, quien se dedica a los estudios culturales
precisando rasgos comparativos del legado africano en Brasil y
el Caribe. En 1941, publica El mito del pasado del negro en el que
expone no solo el interés cientifico por estos temas sino también
la conceptualizacién del asunto de la retencién cultural o supervi-
vencia de un proceso de continuidad cultural de rasgos africanos
en América a partir de la difusién. Pese a que Herskovits tuvo
opositores fuertes, como el afronorteamericano Franklin Frazier
(1949), quien consideraba que los descendientes de africanos
no habian tenido la posibilidad de retener algiin legado dado

2. Sobre una critica a los trabajos de estos pioneros de los estudios afrodescendientes en Latinoamé-
rica, véase Reiter y Antén (2022).

3. El movimiento de las Negritudes fue uno de los primeros brotes reivindicatorios de la valoracién
de lo negro en el contexto de América y Africa, los precursores de este movimiento fueron inte-
lectuales africanos que se educaron en la Francia de 1920 tales como: Aimé Césaire, Ledn Damas,
Léopoldo Senghor, Birago Diop, etc.
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el impacto brutal de la esclavizacién, su obra demarcé influen-
cia notable en los estudios posteriores que en este género se
desarrollarian en América Latina, y quienes asumieron como
paradigma los fenémenos de sincretismo, mestizaje y heren-
cia africana. De esta manera, en Brasil, Gilberto Freyre (1933)
desarrolla conceptos como el de «miscegenacidén», que plantea
que la poblaciéon brasilera se conformé a partir de la mezcla de
tres tendencias étnica, por tanto, no seria necesario hablar de
separaciones raciales de blancos, africanos e indigenas.

A la par que en México se desarrolld, en 1940, el Primer
Congreso Indigenista Interamericano, en la misma capital de
este pais se dieron escenarios claves para estructurar una red
de académicos afrodescendientes y no afrodescendientes inte-
resados por el fenémeno de la didspora africana de las Améri-
cas. En 1942, el académico Fernando Jordan (1942) escribe una
nota sobre «El Grupo de Estudios Afroamericanos» en el Boletin
Bibliogrdfico de Antropologia Americana (1937-1948). El Grupo de
Estudios Afroamericanos:

El 14 de abril de 1943 se constituyé en la ciudad de México el Grupo
de Estudios Afromexicanos, cuya finalidad es el estudio de lavida e
historia del negro en la evolucién histérica y en la sociedad actual
mexicana en particular. Los miembros de este Grupo son personas
que directa o indirectamente estudian problemas relacionados con
la historia o la vida actual de los negros y se han impuesto como
obligacion la de presentar un trabajo sobre estos temas en las reu-
niones del mismo, cuando menos cada tres afos.

El Grupo de Estudios Afromexicanos se ha propuesto mantener
las mas estrechas relaciones con la Sociedad Mexicana de
Antropologia, la Academia Mexicana de la Historia, el Centro de
Estudios Histdricos del Colegio de México, la Sociedad Mexicana
de Geografia y Estadistica, el Instituto Nacional de Antropologia e
Historiay las otras instituciones cientificas que puedan tener interés
en los estudios afromexicanos, con The Association for the Study of
Negro Life and History, de Washington, D. C; la Sociedad de Estudios
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Afrocubanos, de la Habana; el Centro de Cultura Afrobrasileiro
de Recife, el Instituto Panamericano de Geografia e Historia, el
International African Institute, y con todas las instituciones que
estudien los problemas del negro, especialmente del americano.

Las reuniones del Grupo seran bimestrales, en sus sesiones se pre-
sentaran trabajos de sus miembros o de invitados, y su directiva
estard compuesta de dos Secretarios. En la sesién inaugural fueron
elegidos secretarios los doctores Gonzalo Aguirre Beltran y Jorge
A.Vivé. (Jordan, 1942, pp. 16-17)

A partir de esta coyuntura del Grupo de Estudios Afromexi-
canos, en ciudad de México, el 20 de octubre de 1943 se crea
también el Instituto Internacional de Estudios Afroamericanos,
«en el sentido de favorecer los estudios cientificos referentes
a las poblaciones negras de América». Suscriben los estatutos:
Dr. Fernando Ortiz, Director; Dr. Gonzalo Aguirre Beltran, Vice
director; Dr. Jacques Roumain, Secretario; Dr. Daniel F. Rubin de la
Bobolla, Tesorero; Dr. Jorge Avivd, Jefe de publicaciones; y actiian
como consultores: Alfonso Caso, Miguel Covarrubias, Merville J.
Herskovits, Alain Locke, Renato F. M de Mendoza, Arhur Ramos
y Julio Riveland#. Dos afios después, en 1945, nace el proyecto
Revista Afroamérica:

En 1945, tras haber sido celebrado el Primer Congreso Demografico
Interamericano en el Castillo de Chapultepec, Ciudad de México,
y con el propésito de dar continuidad a los objetivos planteados
por el Instituto Internacional de Estudios Afroamericanos, surge
la revista Afroamérica, publicacion semestral impresa en México y
publicada por el Fondo de Cultura Econémica. El principal propésito
del Instituto fue el estudio de los aspectos biolégicos y culturales
de las poblaciones negras del continente americano, asi como
su influencia en la regién. Entre las personalidades que lo funda-

4. Los estatutos se pueden consultar en: Instituto Internacional de Estudios Afroamericanos. (1943).
Boletin Bibliografico de Antropologia Americana (1937-1948), 7(1/3), 13-15. https://n9.cl/94zx9
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ron destacan, junto a otras, Gonzalo Aguirre Beltran (1908-1996),
médico y antropdlogo mexicano, estudioso de la poblacién negra
de México; Melville J. Herskovits (1895-1963), historiador, pionero
de los estudios africanos y afroestadounidenses; Richard Pattee (n.
1906), hispanista canadiense, y Jorge A. Vivé (1906-1979), gedgrafo
y antropdélogo mexicano de antecedentes cubanoss. (Afroamérica.
La tercera raiz, s.f., parrafo 1)

Ante el impulso que en México de los anos cuarenta toman
los estudios afrodescendientes, en Colombia a partir de los afios
cincuenta comienzan a aflorar de manera sobresaliente los estu-
dios sobre la poblacién negra o afrodescendientes. Se destacan
dos articulos pioneros, uno del sacerdote jesuita Arboleda (1950,
1952) quien escribi6 un tratado etnohistérico de la presencia del
negro en Colombia, a partir de las «leyes de la afroamericanistica»
propuestas por Robert Redfiel, Ralph Linton y Merville Herkovits.
El otro articulo antropolégicamente aceptado fue el de Thomas
Price (1954, 1955) quien indagé a cerca de «el cambio cultural
africano en Colombia» Luego aparecen los escritos de Rogelio
Velasquez y de Aquiles Escalante. El primero habia desarrollado
importantes propuestas empiricas sobre el desarrollo de los estu-
dios sobre comunidades afroamericanas en Colombia, en especial
de la regién del Pacifico, mientras el segundo desarrolld propues-
tas que tuvieron que ver con etnografias sobre el Palenque de San
Basilio, los sistemas econdémicos precapitalistas de sociedades
negras tradicionales y una monografia sobre el negro en Colombia.
Otro importante afroamericano que propuso al campo cientifico la

5. Siguiendo este legado e interesado en producir y difundir conocimientos especializados en torno
a este sector de la poblacién, el Programa Universitario de Estudios de la Diversidad Cultural y la In-
terculturalidad —puic-uNAM—, a través del proyecto Afroamérica. La tercera raiz, coordinado por la
Dra. Luz Marfa Martinez Montiel, experta en culturas afroamericanas e inmigracién africana, pondra
préximamente a disposicién del publico la Revista Afroamérica. La tercera raiz para su consulta en
linea, la cual reunird los resultados de las investigaciones llevadas a cabo por diferentes afroamerica-
nistas y afromexicanistas. Dicha revista es uno de los diferentes proyectos que el puic- uNAM realiza
en torno a este importante sector de la poblacién. https://n9g.cl/2dvic
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objetivacién del negro en la Antropologia fue el maestro Manuel
Zapata Olivella® quien, desde de la dimensién folclérica, junto con
su hermana Delia Zapata Olivella lograron impactar lineas claras
para abordar el fendmeno afrocolombiano en el pais.

2.2 Rogerio Velasquez Murillo, el fundador de los estudios
sobre poblaciones negras o afrodescendientes

Consideramos en este apartado a Rogerio Velasquez Murillo como
el padre fundador de los Estudios Afrocolombianos en el campo
de la Antropologia. Rogerio Veldsquez nacié en Sipi —Choc6— en
1908 y murié en Quibdé en 1965. Fue uno de los dos primeros
antropdlogos afrocolombianos graduado junto con Escalante
Aquiles. Se titulé en el Instituto Etnoldgico del Cauca, trabajé en
la Revista Colombiana del Folclore y dej6 una extensa obra antro-
poldgica sobre el negro en Colombia (Rivas, 1993). El intelectual
chocoano Carlos Arturo Caicedo Licona describe a Velasquez de
la siguiente manera: «La vida y obra de Rogerio Velasquez sin
lugar a duda contribuyé notoriamente a la consolidaciéon de
la ciencia social y sirvi6 de marco referencial, metodoldgico y
argumentativo de lo que es hoy la antropologia como ciencia en
Colombia» (Caicedo Licona, 1980, p.7).

Velasquez no solo merece llamarse el padre de la afroameri-
canistica en Colombia, sino que pudiera denominarse el fundador
de los estudios sobre folklore en Colombia. Ademas de que fue
un poeta y novelista consumado, periodista y pedagogo obsesivo,
parlamentario, magistrado y bohemio (Antén, 2004) antes que

6. Manuel Zapata Olivella, nacié en Lérica —Cérdoba— en 1920. Médico y antropdlogo afroameri-
cano, maximo representante de la intelectualidad de ese grupo étnico en Colombia. Con una larga
trayectoria como escritor y ensayista en defensa de la afrocolombianidad ha sido condecorado con
el Premio de los Nuevos Derechos Humanos de Paris (1988). Su tesis fundamental son los problemas
culturales, étnicos y sociales de la multiculturalidad colombiana. Dentro de sus obras mas importantes
se destacan: Changé el Gran Putas; Chambacd, corral de negros; Levantate mulato; Las claves magicas
de Nuestra América; En Chima nace un santo, El fusilamiento del diablo, La rebelién de los genes, etc.
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etndlogo, Velasquez fue educador, oficio que con decoro llevd
a cabo en Condoto, Novita, Istmina y Quibdé. Afios mas tarde,
ingresd a la ndmina de la Escuela Superior de Tunja para dictar la
catedra de Literatura. Luego decidi6 trasladarse a Popayan para
hacerse el primer etnélogo afrocolombiano en el claustro de la
Universidad del Cauca. Estando en la Universidad del Cauca
comenzd una vida intelectual y politica intensa, regresé al Chocd
donde ingresé a los circulos de personalidades influyentes de la
clase dirigente quibdoseiia, destacindose como rector del Colegio
Carrasquilla, Magistrado del Contencioso Administrativo (1948),
Secretario de Educacién Departamental (1949), y luego en 1953
fue elegido Representante a la Camara por el partido conservador,
y de alli es nombrado investigador auxiliar del Instituto Etnolo-
gico Nacional y jefe de la seccion Folclérica de esa entidad’. Luego
de haber considerado que su misién como intelectual deberia
tomar un nuevo aire, a finales de los afios cincuenta Velasquez
regres6 a Quibdo, con el firme propédsito de ampliar su frontera
etnografica, continuar su magisterio y recuperar esa vida social
intensa. Veldsquez fue nombrado de nuevo rector del Colegio
Carrasquilla, donde, finalmente falleci6 el 7 de enero de 1965,
a los 58 afios. German Patifio, en una magistral presentacion
al Volumen que el Ministerio de Cultura publicé sobre Ensayos
escogidos: Rogerio Veldsquez (2010), describe al autor como «uno
de los intelectuales afrodescendientes mas importantes en el
siglo xx» (Patifio, 2010, p. 9).

Patino le da contexto a la obra de Velasquez y lo describe
como una época —afios cuarenta, cincuenta y sesenta del siglo
xx— donde «las investigaciones y estudios de Rogerio podian verse
como un material exdtico como el retrato de una regién y unas
gentes que poco contaban para explicar la sociedad colombiana,

7. Algunas de las referencias de trabajos etnograficos de Veldsquez pudieran ser: Instrumentos mu-
sicales del alto y bajo Chocé (1961), La canoa chocoana en el folclor (1959), Vestidos de trabajo en el
alto y bajo Chocé (1961); Gentilicios africanos del occidente de Colombia (1962).
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como una produccién marginal, que acaso tenia el encanto de
la buena prosa y de los mundos ingenuos que narraba» (Patifio,

2010, p. 9), pero:

Hoy, mas de medio siglo después de aquellas indagaciones, sus
textos se nos revelan como un material fundamental para entender
los procesos de formacién de la nacién colombianay las flagrantes
injusticias en las que ella se funda. Desde el solar chocoano y sus
masas de negros aislados y abandonados a su suerte comenzamos a
comprender que los colombianos hemos logrado la indigna proeza
de construir unarepublica basada en la exclusién de negros e indios

de los beneficios del desarrollo. (Patifio, 2010, p. 10)

Siguiendo con Patifio (2010), Veldsquez «no solo narra, o
describe o0 indaga, en fuentes primarias, sino que aborda el reino
de la teoria, cuando conceptualiza sobre el pueblo negro al que
pertenece» (p. 12). Se trata de la nocién de «negredumbre» que
segin él Veldsquez usaba para «referirse a la masa de negros que
son objeto de su investigacion, en una audacia semantica que
relaciona negros con muchedumbre» (Patifio, 2010, p. 12):

Pero no se trata de cualquier muchedumbre, sino de aquella confor-
mada por afrodescendientes colocados en situacién de exclusiény
marginalidad, «los de abajo>>, «la raza maldita», «los esclavizados>»,
«los miserables» (Leal, 2007) que, ademas, habitan en un territorio
especifico: el de los rios, la selva y el mundo rural. El uso de esta
categoria por Rogerio Velasquez es casual, sin ahondar en explica-
ciones filosoéficas, pero entendiéndose claramente a qué se refiere.
Se trata de aquella cualidad por la que el negro de las tierras del
Pacifico siempre se nos presenta actuando de manera colectiva,
como comunidad, y nunca, o casi hunca, de manera individual.
(Patifio, 2010, p. 12)
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zado por Zapata Olivella quien lo determiné con una herencia de
los ancestros, como una expresiéon cosmogoénica que determina
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un legado africano en el mestizaje de la identidad colombiana:
«[...] llamo negredumbre a la herencia biolégica que nos ha
llegado del mestizaje entre lo indio vy lo negro, entre lo blanco
v lo negro, ese revoltillo africano tantas veces entrecruzado en
el crisol de América» (Zapata Olivella, 1997, como se cité en
Patifio, 2010, p. 13).

En suma, Rogerio Veldsquez una vez se hizo etndlogo titu-
lado logré ingresar al Instituto Etnoldgico Nacional, institucién
donde trabajé mas de una década y desde donde revoluciond
la antropologia cultural indigenista colombiana, logrando el
interés cientifico por el fendmeno de la afrocolombianidad y su
aporte a la configuracion de la diversidad cultural de la nacién y
de América. Durante su desemperiio en el Instituto Etnoldgico,
Veldsquez estuvo al frente de la seccién del Folklore el cual diri-
gié con responsabilidad y cuyos productos relucen en la Revista
Colombiana del Folklore, donde logré publicar la mayor parte
de sus articulos, los cuales permiten la exploracién de diversas
expresiones de las culturas afrocolombianas del Pacifico, desde la
revision de fuentes primarias de archivos, estudios de geografia
humana, hasta ricas descripciones etnogréaficas y de narraciones
orales, testimonios, vivencias e historietas locales. Desencade-
nando su talento genuino como investigador y escritor universal,
Rogerio fue el primer colombiano que en el siglo xx se dedicé
con precisidn cientifica al ethos afrocolombiano v en especial a
la region del Chocé Biogeografico —que él denominaba el Alto y
Bajo Chocé—. Uno de los principales aportes antropolégicos de
Veldsquez a la teoria social de la diversidad cultural colombiana,
fue la necesidad de evidenciar el caracter étnico y ancestral afri-
cano de las poblaciones afrocolombianas del Pacifico. Es por ello
por lo que en la investigacién sobre «Los Gentilicios Africanos
del Occidente de Colombia» (1962) afirma que:

Socidlogos y antropdlogos dicen que, identificando los pueblos
negros hasta donde ello sea posible, vendran los enlaces de com-
plejosy de acciones, descubrimientos de rasgos culturales entre los
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grupos del Nuevo Mundo y los que demoran todavia en las zonas
de donde salieron los abuelos. Tras los nombres de los esclavos se
podra —tarde quizdi— desembocar en la razén de ser de tantos
neoafricanos que viven en el continente sin alcanzar su propia ruta.
(Velasquez, 1962, como se cité en Mosqueray Londofio, 2000, p. 15)
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En efecto, de acuerdo con el historiador Sergio Mosquera y el
socidlogo Nicolds Londofio (2000) de la Universidad Tecnoldgica
del Chocd, fue Velasquez el primero por preocuparse cientifica-
mente por la ruta de los «neoafricanos» en América, situacién que
luego seria fecundamente aprovechada por otros antropdlogos
e historiadores que a este mismo fenémeno —pero con mayor
publicidad— denominaran «Huellas de Africania» o «<Puente Affri-
ca-América». De esta manera, tenemos que el método etnografico
de Rogerio rebasé los componentes de la antropologia histdrica,
pues su pasion por recopilar datos de campo mediante su estilo
literario privilegiado exigia ser complementada y confrontada por
fuentes de archivos. De modo que este autor chocoano superé la
brecha visible de la historiografia y la etnografia, lo cual quedé
demostrado en sus investigaciones: Rectificaciones sobre el des-
cubrimiento del rio San Juan (1954); El Chocé en la Independencia
de Colombia (1965), Breve historia del Chocé (1985). Pese a que
Veladsquez logré sacar del anonimato cientifico a la afrocolombia-
nistica, se sabe que gran parte de su obra todavia yace inédita y
olvidada. En su biblioteca personal atin se pueden desempolvar
obras fundamentales como: Asi jugamos los negros del Chocd; el
Diablo a través de la historia; Diccionario de la Medicina Popular,
entre otros ensayos (Perea Chala Rafael, 2007, 2004).

2.3 Los (otros) pioneros de los estudios antropoldgicos
sobre la afrodescendencia en Colombia

Hasta aqui hemos argumentado que la construccién de la Antro-
pologia de los estudios de la polacién negra o afrodescendiente,
en las Ciencias Sociales, en su primer momento, tuvo que ver
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con el problema de la episteme genética del negro, basado en
la bisqueda de rasgos africanos existentes y perviventes en las
sociedades afroamericanas. En esta época de los origenes, el tra-
bajo de Veldsquez merecié un lugar de importancia, pues segin
Nina S. de Friedemann (1984):

En la historia de los estudios antropolégicos de negros en Colombia
es el pionero que trasciende mas tempranamente del romance del
folclore alaantropologia, pues [...] en 1948 publicé sus Notas sobre
el Folclore Chocoano, en 1952 incursioné en el género de la novela
con Memorias de Odio, y en 1957 realizé el primer escrutinio antro-
polégico sobre un tema de negros en una obra literarias «La Maria»
de Jorge Isaac. Finalmente, en 1962, después de haber recolectado
el corpus mas profuso de la literatura oral y medicina tradicional de
zonas urbanas y rurales del Pacifico, participé en el acople que el
difusionismo realizé con Africa en los estudios de negros. (p. 546)

En este sentido, los esfuerzos de Rogerio, Aquiles y Zapata
Olivella, por visibilizar los estudios de los negros de las Ciencias
Sociales, pudieron ser desapercibidos en un principio, esto por
cuanto la hegemonia cientifica de la Antropologia solo reconocia
y resaltaba el estudio sobre el fenémeno del negro o el afroco-
lombiano a partir de los trabajos que extranjeros desarrollasen
en Colombia a partir de finales de los afios sesenta, donde se
destacaron trabajos que, segin Nina S de Friedemann (1984):

Se han salido del escenario exético de la danza, musica y cere-
monias que solo han constituido cortinas de humo, detras de las
cuales quedaron rezagados datos de organizacién social, analisis
econémicos y politicos de la participacion del negro en la sociedad
del Nuevo Mundo. (p. 546)

En efecto, durante los afios sesenta y hasta prolongada la
década de los setenta se posiciona en Colombia una escuela
basada en el estudio de adaptacion cultural de los negros en regio-
nes tradicionales como el Pacifico colombiano. En este contexto
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surge la obra de Robert West, The Pacific lowlands of Colombia:
A negroid area of the American Tropic, publicada en 1957 por la
Universidad de Lousiana y reeditado en Colombia para el afio
2000 por el Instituto Colombiano de Antropologia e Historia —en
adelante, IcANH— bajo el nombre de Las tierras bajas del Pacifico
colombiano. En esta investigacion West, siguiendo las huellas
de su profesor Carl Sauser (1889-1975), propone el estudio de
«paisajes culturales» o «areas culturales», categoria que explicaba
la manera como cada grupo humano posee un modo particular de
relacionarse con el ambiente que lo rodea vy el cual se evidencia
en la manera como las personas afectan el paisaje dindole una
forma particular.

Para 1967, se publica la obra Américas Negras, del etnélogo
francés Roger Bastide, quien en franca controversia con Hers-
kovits, propone un modelo de surgimiento de creaciones cultu-
rales africanas originarias en América. De este modo, podrian
identificarse cuatro expresiones de legado: 1) Las Sociedades
Cimarronas que se formaron en paises como Guyanas, Surinam
y Jamaica, y donde los rasgos mas caracteristicos serian los sis-
temas de parentescos y de organizacion social; 2) Las sociedades
afroamericanas o de culturas religiosas con correspondencia
explicita en las deidades africanas sincretizadas en santos cato-
licos; 3) las sociedades indio-negras que se formaron a partir de
sistemas sociales hibridos como los Garifunas y los Misquitos
de Centro América; 4) las sociedades negras, que como las del
Pacifico colombo ecuatoriano no presentan rasgos africanos
explicitos, pero se diferencian notablemente de los blancos y
de los indigenas. De la misma manera aparecen Sidney Mintz
y Richard Price (1976), quienes penetran al campo criticando
vehemente a Herskovits y plantean una nocién de totalidad de
la cultura, donde el asunto clave es determinar que los rasgos
africanos no corresponden a una realidad fragmentada presente
en los grupos negros, por tanto las influencias africanas no son
uniformes ni explicitas.
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En este mismo periodo incursiona Norman Whitten Jr (1965,
1969, 1972, 1974, 1992), quien, junto con Nina S. de Friede-
mann, se dedican a los fenémenos de los modelos adaptativos
de las comunidades negras en cuanto lo que tienen que ver
con sistemas econdmicos, parentesco, ritual flinebre, misica y
religién. Witthen fue uno de sus principales impulsores de los
estudios del Pacifico, quien se dedica, exclusivamente, a estudiar
las expresiones culturales de la gente negra del litoral. Uno de
los logros significativos de este etnégrafo fue el poder inaugurar
todo un periodo de investigaciones sistematicas donde se acu-
naron categorias conceptuales aceptables para la objetivaciéon
de lo negro tales como «cultura negra» o «pioneros negros» en
el entendido de crear una nocién necesaria para determinar los
modelos de adaptacién a un ambiente fisico, politico, histérico o
econdmico. Estas categorias en realidad resultaron del ejercicio
de la ecologia cultural que en los afios treinta se desarroll6 en
las investigaciones sociales de Estados Unidos. Para entonces
Friedemann ya habia publicado en 1974 un articulo sobre las for-
mas de parentesco de las sociedades mineras del rio Guelmambi
en el departamento de Narifio, evidenciando la manera como
estas comunidades conforman ramajes o troncos familiares por
descendencia materna o paterna en estrecha relaciéon como desa-
rrollan sus practicas productivas y de uso y manejo del bosque.

Los afios setenta en realidad fueron un periodo de auge de
los Estudios Afrocolombianos y en particular del Pacifico, pues de
forma paralela a los estudios de los extranjeros, algunos intelec-
tuales negros comenzaron a incursionar en la Antropologia y la
Sociologia de inspiracidn propia como sujetos afrodescendientes.
De este modo, se destacan los socidélogos chocoanos Juan Tulio
Cérdoba con Etnicidad y estructura social en el Chocé (1983); y John
Hérbert Valencia Barco con Antropologia de la familia chocoana
raza (1998); de la misma manera Jaime Atencio Babilonia e Isabel
Castellanos con Fiestas de negros en el norte del Cauca (1982); y
Alexander Cifuentes Antropologia de los grupos negros colombianos:
Programa de antropologia especial (1975).
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Hasta finales de los afios setenta, la linea de los estudios
sobre poblaciones negras se evidencié en tres campos principales,
que luego se fundirian en dos: i) la trayectoria que iniciaron y
trazaron los antropdlogos negros; ii) la linea de los extranjeros;
iii) la linea de los nacionales mestizos, donde los dos ultimos
constituyen una alianza estratégica que termina en una escuela
que termina posicionarse en el campo cientifico de los Estu-
dios Afrocolombianos y del Pacifico. Es asi como aparecen otras
células de investigadores afrocolombianos y afrocolombianas.
Igualmente se destacan articulos de Berta Perea (1990), Amé-
rica Lozano (1987), Mara Viveros Vigoya (1998, 2002), Betty
Rut Lozano (1996), Gilma Mosquera (1982, 1987, 1993, 1999,
2004), Claudia Mosquera Rosero-Labbé (2004), Rafael Perea
Chala Aluma (1998) y John Antén Sanchez (1997, 1998, 2001,
2003, 2004 y otros).

Durante los afios ochenta, los estudios sobre comunidades
negras entran en cuestionamiento critico, sobre todo en lo que
tiene que ver con el concepto objetivado que hasta el momento
se construia para darle solidez epistemoldgica. Igualmente, se
cuestionay se revisa los postulados de pertinencia de los modelos
materialistas histéricos. Particularmente, Nina S. de Friedemann
y Jaime Arocha (1986) cuestionan los modelos culturalistas
que hasta el momento dominaban la metodologia para com-
prender los rasgos africanos presentes en las culturas negras.
Estos antropdlogos proponen el concepto de huella de africania
como elemento conector entre Africa-América. Esta propuesta
se sustento a partir de los enfoques paradigmaticos de Gregory
Bateson (1979), que indago sobre los procesos de formacién de
habitos, los cuales eran posibles que se expresaran por debajo de
las palabras que se asumen para designar objetos, conceptos o
fendmenos. Asimismo, en la busqueda de esas huellas de africa-
nia Arocha acuiia el término de Bateson de sentipensantes y mas
tarde de afrodescendientes el cual, para el caso, es tomado de la
socidloga afrobrasilera Sueli Carneiro. Las propuestas de huellas
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africania planteada por Friedemann y Arocha es alimentada por
los estudios etnograficos e histéricos de Adriana Maya (1996,
1998), que plantea la necesidad de buscar evidencias que den
cuenta de un «puente Africa-América», que se puede detectar a
partir de las evidencias de rasgos implicitos y explicitos en las
culturas de los pueblos negros del Pacifico.

Con estos nuevos vocablos se trata de darle consonancia y
solidez ala argumentacién cientifica de los Estudios Afrocolombia-
nos; sin embargo, tal como lo cuestiona Eduardo Restrepo (2004),
estas nociones no pudieron ofrecer una concepcién monolitica
en cuanto enfoques, pese a que la perspectiva paradigmatica de
la huella de africania fue fundamentalmente significativa. Esto
debido a que mediados de los ochenta y, fundamentalmente, a
principios de los noventa, se introducen otras perspectivas en la
construccion antropolégica del negro en Colombia. Sobre salen
asi trabajos de Peter Wade (1993, 1996), Anne Marie Losonczy
(1991, 1992, 1996), William Villa (1994, 1996) Patricia Vargas
y German Ferro (1994), Arturo Escobar y Alvaro Pedroza (1993,
1996), vy Juana Camacho (1996). Estos investigadores utilizan
diversos enfoques para el logro distinto de una lectura de lo
negro y en especial del negro del Pacifico, privilegiando escena-
rios como la identidad socio racial, la coexistencia del mestizaje
como elemento de integracién social, los sistemas simbdlicos,
las relaciones interétnicas, las dindmicas productivas asociadas
a la nociéon de territorio ancestral, entre otros conceptos. Lo
anterior evidencia que sobre la construccién de la objetivaciéon
de lo negro como concepto antropolégico atin no se encuentra
acabado y tampoco existe un enfoque tnico, al contrario, éste
se va alimentando por la via de las mas diversas orientaciones
tedricas y por las consecuentes preguntas de investigacién que
se tejen sobre el objeto de estudio.
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2.4 Los estudios contemporaneos sobre el Pacifico

Indagar sobre los problemas conceptuales de la construcciéon
epistemoldgica de los estudios sobre el fendmeno de la afroco-
lombianidad o sobre lo negro exige un recorrido sobre las aproxi-
maciones a los estudios regionales del Pacifico, esto por cuanto,
como se ha demostrado, gran parte de los estudios resefiados
se han enfocado en las poblaciones negras que ancestralmente
habitan este contorno. Sin embargo, la regién del Pacifico como
tal ha sido motivo de objetivacién propia dada las condiciones
particulares de exuberancia ambiental y cultural que la ha carac-
terizado de otras regiones de Colombia. Esta abundante literatura
sobre estudios que dan cuenta a la regiéon como paradigma de
investigacion ya ha sido revisada de forma critica por varios auto-
res, dentro de ellos Oscar Almario con su ensayo sobre «Balance
Critico de la Bibliografia Histoérica y Antropolégica del Occidente
Colombiano» (1998); Diego Romero con Historiografia sobre las
poblaciones negras en Colombia. Enfoques y perspectivas (2005). De
la misma manera, el Ican publicé, en 1995, un catalogo biblio-
grafico sobre la regidn, y mas recientemente Restrepo, Rojas vy
Sade (2017) ya han diagnosticado lo que corresponde.

Varias han sido las disciplinas que se han acercado al Paci-
fico como fenémeno de estudio particular, de ellas la geografia
ha sido una de las principales portantes. En 1850 la Comisién
Corografica, dirigida por el italiano Agustin Codazzi, logré una
descripcion geografica de la regidn y sus poblaciones negras. De
este estudio, la regién Pacifico sale mal librada, por cuanto los
investigadores del siglo x1x la examinan bajo la lupa colonialista
atribuyéndoles a sus pobladores responsabilidad en el factor
de atraso y pobreza que los caracterizaba. A comienzos de siglo
xx cuando se dan las primeras misiones religiosas a la region,
muchos sacerdotes comienzan a escribir sus memorias y dando
cuenta por escritos de las condiciones sociales de la regién. De
los tantos escritos que se lograron de manera sectorial y subre-
gional sobresalen los del padre agustiniano Bernardo Merizalde
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quien publica Estudio de la Costa Colombiana del Pacifico (1921),
en el que se logra describir las condiciones de vida y los con-
flictos sociales de esa época. Para 1934, el politico y parlamen-
tario guapireno Sofonias Yacup publica una obra pionera Litoral
Recéndito, en la que por primera vez se imprime al Pacifico una
vision integral como regién a partir de las especificidades de las
subregiones y provincias que la componen. En 1945, la Contra-
loria General de la Nacién ordena una investigacion de caracter
geografico en todo el pais, de los resultados de este esfuerzo
se publica el Tomo IV de la Geografia Econdmica de Colombia
dedicada al departamento del Chocd, que en ese entonces era
intendencia. En esta investigacién se destaca las condiciones
paisajisticas, econdmicas, sociales, politicas y urbanisticas de
los pueblos y subregiones como el Atrato, El San Juan, El Baudo,
la Costa Pacifica y el Darién y Uraba chocoano. Esta linea de los
estudios geograficos a cerca del Pacifico bajo la mirada de regién
es continuada por Robert West con su obra las Tierras Bajas del
Pacifico Colombiano (1957), como se referencié anteriormente. Ya
en la época contemporanea, la linea de los estudios geograficos
es retomada por Jackes Apriel Gniset (1993) y Gilma Mosquera
(1999), quienes se dedican a explorar sobre los habitat y asen-
tamientos junto con las razones histéricas y ambientales que
los determinaron. Mas tarde, esta perspectiva es retomada bajo
una mirada mas vanguardista por Odile Hoffman (1999), quien
se interesa por las transformaciones del espacio y las socieda-
des del Pacifico en franca actitud de construir un proyecto de
regién, y Ulrich Oslender (2001) que hace parte de una corriente
posestructuralista interesadas ya en las nociones modernistas de
territorio, territorialidad y etnicidad en el Pacifico.

En cuanto a estudios sobre movilidad espacial de las pobla-
ciones del Pacifico, desde un contexto mas urbano que rural,
durante los afios noventa es posible identificar sendos estudios
sociogeograficos como los de Mdnica Restrepo (1992), Mario
Diego Romero (1995). La caracteristica de estas investigaciones
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tiene que ver con andlisis histéricos orientados a la compren-
sion de modelos de asentamiento local y regional siguiendo la
linea desde la colonia hasta la época republicana. Por su parte,
los estudios geograficos del Pacifico son complementados por
indagaciones sobre fendmenos relacionados con las migraciones
campo-ciudad, en especial desde las zonas de los rios hacia Cali,
determinado como epicentro politico y econdémico del Pacifico.
Se destacan en este conjunto: Soledad Aguilar (1995), Santiago
Arboleda (1998), Teodora Hurtado (1996), Claudia Mosquera
Rosero-Labbé (1998), Pedro Quintin (1999), Fernando Urrea-Gi-
raldo (1996, 1998), Alfredo Vanin Romero (1998) y Oliver Barbary
(2001), este ultimo se destaca en la perspectiva socioestadistica,
aligual que los trabajos del profesor afrodescendiente de la Uni-
versidad del Valle Carlos Augusto Viafara Lépez (2000, 2004).
Con el mismo entusiasmo y ahinco con que con que se
desarrollaron los estudios geograficos y de asentamiento sobre el
Pacifico, se dieron las investigaciones de corte sociohistérico. En
esta disciplina se han destacado varios autores entre los cuales se
resalta Rogelio Velasquez, quien con su talento rebasé el método
etnografico para incursionar sobre la historiografia dejando varios
articulos y ensayos que dieron cuenta de la historia del Choco,
de los origenes étnicos de los descendientes de africanos y de las
fundaciones y descubrimientos de ciudades y poblados®. A partir
de la década de los afios sesenta los consagrados historiadores
del pais como Jaime Jaramillo Uribe (1963) y German Colmenares
(1979, 1983) se dedicaron al estudio complejo de la dinamica
histérica de la region, particularmente haciendo énfasis en el
comercio de esclavos, la resistencia cimarrona, el debate juridico
y la controversia a cerca de la manumisién y la importancia de
Cali y Popayan como centros regionales de dominacién colonial
y republicana. Bajo esta linea aparecen otros aportes historiogra-
ficos importantes como el de Robert West (1972) con la Mineria

8. Sobre algunas obras de corte histérico de Veldsquez véase (1952, 1953, 1957, 1962¢, 1965, 1985).
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de Aluvién durante el periodo colonial; Francisco Zuluaga (1993,
1994) con sus estudios sobre Los negros del Patia y su papel en las
gestas independistas; Diego Romero (1986, 1990, 1991, 1995 y
1997) con analisis de archivos sobre la dindmica de las cuadrillas
de esclavos en los reales de minas y sus formas de adaptacién y
resistencia; Sergio Mosquera (1997, 1998 y 2001), quien desde la
Universidad del Choco se dedica a las pesquisas de los archivos
notariales dando cuenta del contexto en que se desenvolvié la vida
cotidiana de los esclavizados y esclavizadores en Quibdd. Otros
estudios que sobre el fendmeno de la esclavitud y la resistencia se
han dado bajo el contexto del Pacifico son: Adriana Maya (1998),
Oscar Almario (2001), Guido Barona (1985, 1995), Zamira Diaz
(1994), Claudia Leal (1998), William Sharp (1970), Jorge Palacios
(1978, 1994), Orian Jiménez (1998, 2000), entre otros.

Los estudios bajo la perspectiva de la ecologia cultural y
las economias de subsistencia asociadas al manejo sostenible
del bosque, igualmente se han aproximado al Pacifico. Particu-
larmente con el Proyecto Diar-Holanda que durante los afios
ochenta se ejecut6 en la cuenca media y baja del rio Atrato
en el Chocd, se impulsan investigaciones con el propdsito de
comprender los modelos productivos de los campesinos negros,
quienes de manera sostenible aprovechaban los recursos del
bosque sin deterioro progresivo del ecosistema. Se destacan en
esta linea July Leesberg y Emperatriz Valencia (1987) y William
Villa (1990, 1994). Otros autores impulsores de la antropologia
econdmica v la ecologia en el Pacifico son: Oscar Olarte (1978),
Jorge Yepes (1998), David Lopez (1986), Erika Fernandez (2001),
Jaime Atencio Babilonia (1972), Olga Roa Moncada (1979), Aqui-
les Escamantes (1971).

La Region del Pacifico como fenémeno de estudio por parte
de las Ciencias Sociales ha estado al orden del desarrollo de la
objetivacion del fendmeno de la cultura negra o afrocolombiana,
al menos hasta finales del siglo xx. En ella se han concentrado
gran parte de los intereses epistemoldgicos de la afrocolombia-
nistica, dado que mas del 90 % de la poblacién de esta regién son
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descendientes de africanos. Las orientaciones conceptuales que
han determinado dichos estudios han pasado por varias discipli-
nas como la Antropologia, la Historia y la Geografia y la Ecologia.
Particularmente el acercamiento a los estudios de las poblaciones
afrodescendientes del Pacifico comenzo desde los afios cincuenta
inspirados en el modelo culturalista de la escuelas norteamerica-
nas y francesas cuyo centro de analisis discurria en la necesidad
de encontrar la linea umbilical entre Africa y América, la cual
muy seguramente se evidencia en rasgo o patrones que han
podido retener las sociedades negras del Pacifico por medio de
diversas manifestaciones identitarias. Durante los anos sesenta
y setenta la mayoria de las investigaciones se mantuvieron bajo
tres enfoques paradigmaticos: el funcionalista, el marxista y el
ecologista. Para los afios ochenta se dan dos desarrollos tedricos
interesantes, el primero versaba sobre los modelos productivos
del Pacifico rural y sus formas de adaptacién y manejo de los
ecosistemas, mientras el segundo daba cuenta de elaboraciones
mas sofisticadas sobre el desarrollo identitario de las poblacio-
nes negras a partir de la busqueda de huellas de africania que se
mantuvieron gracias a las retenciones culturales de un supuesto
puente Africa-América.

Ambos enfoques pudieron haber utilizado argumentos y
explicaciones conceptuales desprendidas de las aplicaciones
propias tanto del estructuralismo francés, el interpretativo nor-
teamericano, como el analisis socioracial inspirado en la antropo-
logia inglesa contemporanea (Restrepo, 2004, p. 7). Para los afios
noventa el Pacifico experimenta un auge notorio y explosivo de
estudios de distintas nociones: oralitura, género, blanquemiento
y marginalidad, familia y organizacién social, religiosidad y cono-
cimiento tradicional, violencia, derechos humanos, identidades
politicas, etnicidad y movimientos sociales. Sin embargo, en
medio de este auge de pacificologia lo que se manifiesta es una
nueva tendencia de estudios amparados en corrientes contem-
poraneas de las Ciencias Sociales como la post estructuralista.
En efecto, en esta década se dan fendmenos sociales de gran
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importancia politica que llama la atencién de las Ciencias Sociales
modernas. El Pacifico y sus pobladores indigenas y afrodescen-
dientes desarrollan sus proyectos de modernidades amparadas en
la construccién discursiva de su ethos cultural reclamando su con-
dicién de alteridad como pueblo revestido de una etnicidad con
derechos especiales en materia ambiental, territorial y cultural.

Estos rostros de modernidad en la Regién son observados
con intensidad por parte de los cientistas sociales quienes en
un intento por traducir la complejidad del fenémeno acufian el
término de «Antropologia de la Modernidad» que en palabras
del Instituto Colombiano de Antropologia e Historia —ICANH—,
implica una opcién de estudios sobre el Pacifico y las sociedades
en que viven estas comunidades y en particular la etnicidad y las
identidades como procesos histdricos de construccién cultural y
politica (Restrepo y Uribe, 1997; Pardo, 1998, 2001; Camacho y
Restrepo 1999). En esta nueva era de los estudios del Pacifico o
de la «<Antropologia de la Modernidad», pensadores como Arturo
Escobar (1996, 1997, 1999) llaman la atencién sobre las proble-
maticas regionales asociadas al territorio, a lo ambiental, a las
élites de poder nacional, regional y trasnacional y al conflicto
armado. Dichas problematicas estan integradas a circuitos glo-
bales amparados en un contexto neoliberal hegemoénico y contra
hegemonico, donde la naturaleza, la biodiversidad y la etnicidad
son parte de la agenda politica internacional. Escobar se interesa
entonces por las légicas de poder y de visiones de desarrollo
que se contraponen en un Pacifico, por lo deméas convulsionado
y sometido a la encrucijada de su proyecto de regién, y que por
tanto ha llegado a ser un escenario globalizado clave de disputa
entre movimientos sociales, Estado y capital trasnacional.

Algunas reflexiones criticas sobre los inicios del campo de
Estudios Afrocolombianos en la Antropologia, ¢sreconocimientos
0 negaciones?

Sobre cémo en Colombia tomd cuerpo e importancia los estu-
dios sobre el fenémeno de la afrodescendencia, la tesis doctoral de
Jorge Garcia-Rincén (2015) hace un recuento critico que denomina
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«Insumision epistémica», un concepto que revela la existencia de
un pensamiento afrocolombiano que aflora en el campo académico
colombiano, no como un fendmeno reciente, sino como «proceso
de continuidad de la insumisién histérica» que a la afrodescen-
dencia le ha correspondido emprender en medio de estrategias
de «restitucién de su condiciéon humana» (Garcia-Rincén, 2015,
p. 6). Esto por cuanto:

Todo el siglo xx esta marcado por un corpus argumentativo prolijo
en denuncias, demandas, ideas, propuestas, y proyectos en donde
las comunidades afrocolombianas luchan por una educacién que
rompa los estrechos limites impuestos por el ordenamiento oficial
sujeto a los intereses de las élites religiosas, politicas y econédmicas
del pais. (Garcia-Rincén, 2015, p. 6)
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Asimismo, tomando como base los trabajos de Santiago
Arboleda (2016) Garcia-Rincén (2020) describe el comienzo,
proceso y evolucion de los estudios afrodescendientes tanto en
las Ciencias Sociales como en la Antropologia de forma particular.
Los autores sugieren una periodizacién de los estudios afrodes-
cendientes «arrancando en la década de los cincuenta con la lec-
tura de «Nuevos estudios afrocolombianos» del sacerdote jesuita
Arboleda (1952), hasta finalizar el siglo xx con las publicaciones
de la revista América Negra, proyecto editorial resultado de la
alianza de un grupo de investigadores de la Universidad Jave-
riana» (Garcia-Rincén, 2015, p. 43). Al respecto Garcia-Rincén
(2015) realiza una critica a la formacién del campo de Estudios
Afrocolombianos, los cuales «han centrado su interés en mostrar
una poblacién negra marginal como resultado de un «atavismo
histérico» a la colonizacién, ignorando con esto las memorias
de resistencia y desdibujando la complejidad de las relaciones
inter-sociedades que funcionaron y siguen funcionando con
arreglo al patrén de poder occidental basado en la racializacién.
Sin embargo, se trata de una critica que pudiera discutirse si
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se tiene en cuenta que igualmente, en esta construccién del

campo de estudios afrodescendiente, también se han destacado

investigadores que han usado otras perspectivas metodoldgicas

superando viejos enfoques que insistian en evidenciar una visién

esencialista o romantica del ethos afrodescendiente (Garcia Rin-

cdn, 2016), tal como se ha descrito en el apartado anterior. Este

momento fue fuerte durante los afios ochenta y noventa donde

«confluyen pensadores afrocolombianos con investigadores de

la reconocida academia colombiana, como es el caso del evento
sobre bibliografia del negro en Colombia (1983) dirigido por
Manuel Zapata Olivella» (Arboleda, como se cit6 en Garcia-Rin-

cén, 2015, p. 43).

Segun Garcia-Rincén (2015), en el escenario del comienzo

de los estudios afrodescendientes en la Antropologia colombiana

la constante ha sido la desestimacion, la invisibilizacién vy la

negacion de trayectorias intelectuales afrodescendientes desde

el siglo x1x, asi como sus contribuciones, desde un perfil epis-

témico situado, al pensamiento critico universal que intenta la

descolonizaciéon de los mundos no occidentales.

No es exagerado afirmar que, en el universo de las investigaciones
histéricas y sociolégicas en Colombia, los estudios sobre pobla-
cién negra no representan un porcentaje importante [...] Varios
autores coinciden en que los estudios histéricos y antropolégicos
sobre comunidades afrodescendientes en Colombia brillaron por su
ausencia en la primera mitad del siglo xx. Solo se registran las inves-
tigaciones de Carlos Restrepo Canal y Eduardo Posada quienes en
1932 publicaron el primer tomo de «la esclavitud en Colombia, cuyo
segundo volumen aparecié en 1938». (Garcia-Rincén, 2015, p. 45)

Es enla década de los cincuenta donde los estudios sobre los

afrodescendientes en Colombia empiezan a germinar. Primero
fuela obra de Rafael Arboleda (1952), luego Roberto Rojas Gomez
con un volumen sobre la emancipacién de los esclavos en 1954.
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Ese mismo afio el afrocolombiano Aquiles Escalante publica su
monografia sobre el Negro en Colombia (1964).

Desde la segunda década del siglo xx encontramos un gran
catalogo bibliografico con cantidad de referencias sobre estudios
de sociedades afrocolombianas y afrodescendientes (Rojas y Res-
trepo, 2008). Pareceria un auge de los Estudios Afrocolombianos,
sobre todo explotados en la coyuntura vivida en los afios noventa,
cuando ocurrieron acontecimientos histéricos que marcaron un
hito en la transformacién institucional del pais y en especial en la
vida social, politica y juridica de los grupos étnicos en Colombia
(Castillo y Caicedo-Ortiz, 2015).

La aparicién de una extensa bibliografia a cerca de la vida
social y cultural, econémica y politica de las comunidades afro-
colombianas o la poblacién negra es el resultado de una exposi-
cién o visibilidad en el campo cientifico de las ciencias sociales
y en especial de la Antropologia, al menos asi lo resefia Amanda
Hurtado en su trabajo monografico sobre «Imagenes de lo negro
en la antropologia colombiana» (Hurtado-Garcés, 2020).

Lo debatible o al menos la invitacién a reflexionar, es la
invitacién que hacen Caicedo-Ortiz, et al. (2020), autores afro-
colombianos que consideran que los antecedentes han demos-
trado que los estudios sobre la afrodescendencia han ocupado
un lugar de marginalidad o de negacién en el campo cientifico
de las Ciencias Sociales. Algo asi como lo observé Nina S. de
Friedemann cuando denuncid la sentencia de que «estudiar
negros no era antropologia». ;Estariamos en el mismo momento
de exclusion epistemolédgica? Quiza el escenario sea distinto
por cuanto el interés que se ha despertado por la academia por
estudiar el fenémeno de la afrodescendencia, dada la potencia
del movimiento social afrocolombiano desde que se firmd la Ley
70 de 1993, por tanto, pudiéramos encontramos en otro fené-
meno de disputa de los agentes que buscan protagonismo en el
campo. Si asi fuera, deberiamos intentar una pregunta diferente,
tal como lo sugieren Caicedo-Ortiz, Valderrama-Renteria y Valen-
cia-Angulo: si nos preguntamos por los origenes o la propiedad
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intelectual de dicha extensa bibliografia nos encontramos con el
posicionamiento de un sector especifico de autores que son los
protagonistas en el campo y que no necesariamente son también
agentes afrodescendientes (Garcia-Rincén, 2016).

Sobre lo anterior, el debate no necesariamente pasa sobre
quien escribe y desde qué conocimiento situado lo hace, se tra-
taria mas bien qué tipo de actores que incursionan en el campo
de la Antropologia sobre lo afrodescendiente en Colombia gozan
o se benefician de posiciones de reconocimiento profesional en
la academia. Siendo mas preciso: ¢cudles son los antropdlogos o
antropdlogas afrodescendientes que ostentan un puesto, posicion
o lugar destacado en la academia o en el campo antropoldgico
afrodescendiente? ;Cuantos profesionales antropdélogos o socié-
logos afrodescendientes tiene un puesto de trabajo digno o una
plaza docente titular u ocasional? Si se miran estas preguntas de
forma superficial pudiera pensarse que se trata de una discusiéon
reduccionista, pero la l6gica académica demuestra que aquellos
agentes académicos o intelectuales que gozan de prestigio, reco-
nocimiento e incluso son citados finalmente alcanza una buena
posicién laboral y con ello resuelven cuestiones de capitales
politicos, econémicos y sociales. En realidad, no se tiene un
censo de antropdlogos o cientistas sociales afrodescendientes en
Colombia, pero los que estamos en el campo tenemos la expe-
riencia de lo poco o reducido que son los espacios docentes, de
direccién o de empleo formal y calificado que se ofertan, y que
en cierta medida apenas alcanza para los mas visibles, y no nece-
sariamente son las y los afrodescendientes. Aqui entonces cobra
sentido que los tres tomos de la Antropologia hecha en Colombia
—editados los dos primeros en solitario por Eduardo Restrepo y
el tercero en el que tuvo compania— no parezcan los nombres
de las decenas de colegas afrodescendientes como dignos de ser
reconocidos sus obras.

Como se resefi6 en la primera parte de este ensayo, la lucha
por la sobrevivencia de los Estudios Afrocolombianos en el campo
cientifico social tiene sus antecedentes desde los afios cincuenta,
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cuando desde el Instituto Etnoldgico Nacional se trata de definir
los objetos de investigacion logrando su norte conceptual en la
amerindianidad o indigenismo. En esa coyuntura la construcciéon
de la objetivacién de lo afrodescendiente o de lo negro como posi-
bilidad cientifica fue propuesta pero a su vez cuestionada. Esta
resistencia o mas bien «ausencia», de la objetivacién de lo negro
en el campo de la Antropologia de acuerdo con Eduardo Restrepo
eraincomprendida dada la centralidad de una disciplina marcada-
mente orientada hacia grupos indigenas (Restrepo, 1998, p. 192).

Para Nina S. de Friedemann los inicios de la Antropologia
sobre lo negro o afrodescendiente en Colombia ha tenido que
superar negacionismos que consideraban explicitamente que
estudiar negros no era Antropologia (1984, p. 509). Segin la
autora, esta ausencia y posterior marginalidad del negro en la
Antropologia del pais ha sido interpretada como la expresién
académica de la invisibilidad y estereotipia propias de un pro-
ceso de discriminacién sociorracial (Friedemann, 1984). Pese
a los argumentos de discriminacién que precisa esta investi-
gadora respecto a la marginalidad de los estudios de la afro-
descendencia; para Restrepo (1998) esto no seria de un acto
como tal, pues «sin desconocer las sutiles y profundas dinamicas
de la discriminacién racial en Colombia, cabria preguntarse si
esta interpretacién es suficiente o, incluso, adecuada para dar
cuenta de la ausencia y marginalidad de estas investigaciones»
(Restrepo, 1998, p. 192). Desde nuestro punto de vista, la clave
de la discusion seria entender que la denuncia que Nina S. de
Friedemann realizara en un momento refleja un sesgo epistémico
en que se justifica la negacién de lo negro en la antropologia. Lo
que evidencia un conflicto epistemoldgico por la construccién
del objeto del discurso antropolégico, junto con la invisibilidad
académica que hered6 todo el lastre del fendmeno socio racial
evidenciado en la estructura de clases y de castas con que se
organizé la nacionalidad colombiana. En efecto, el fenémeno
sociorracial fortalecio el estereotipo imaginado de la identidad
cultural colombiana, donde de plano se negé el aporte del negro
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a la construccién de la nacionalidad colombiana. Al menos esta
tesis se puede interpretar al analizar en profundidad la obra del
maestro Manuel Zapata Olivella (1989) en su clasico, Las claves
mdgicas de nuestra América. Otra razén fundamental que pudiera
justificar tal resistencia a integrar los estudios sobre poblacién
negra o afrodescendientes en la antropologia colombiana tendria
que ver con el sesgo indianista o indigenista con que conceptual
y metodolégicamente se centraron los estudios antropolégicos
en Colombia, asi se demuestra que el desarrollo de las ciencias
sociales le import6 mas la limitacién epistémica que miraba bien
hacia sociedades puramente tradicionales y basicamente «étni-
cas». Por el contrario, una lectura antropoldgica de las poblacio-
nes negras exigia modificaciones epistemoldgicas que el campo
cientifico no estaba dispuesto a adoptar.

En suma, la construccién epistemolégica de los estudios
sobre poblacién negra en el campo cientifico de la antropologia
colombiana pasé por las dificultades para la debida objetivacién
del concepto v el objeto de estudio como algo relevante y digno
de las Ciencias Sociales. Ademas, hubo un factor adicional: la
construccion del concepto a partir de la racionalidad propia de
las poblaciones indigenas, que en ese momento monopolizaba
todo paradigma, técnica y metodologia de lo antropolégico en
Colombia. Se desprende asi, durante los afios setenta, un periodo
de auge de los estudios afroamericanos en Colombia cuyo prin-
cipal énfasis era el enfoque materialista histérico, las luchas de
clases y los sistemas de explotacidn, las formas precapitalistas
de produccion.

Luego de estos argumentos, pudiéramos advertir que el
debate sobre la construccién epistémica de la objetivacion del
fenémeno de la cultura negra o afrodescendiente como concepto
antropoldgico atin no se encuentra acabado y tampoco existe un
enfoque tnico. Al contrario, este se va alimentando por la via de
las mas diversas orientaciones teéricas y por las consecuentes
preguntas de investigacion que se tejen sobre el objeto de estu-
dio. Hoy, sin duda, nos encontramos ante una nueva realidad,
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un escenario donde ya emergen con fuerza una generacion de
cientistas sociales afrodescendientes (historiadores, antropdlo-
gos, gedgrafos, socidlogos, economistas, trabajadores sociales,
politélogos, entre otras disciplinas) que desde distintos espacios
académicos, politicos y sociales tratan de disputarse el campo de
los estudios afrodescendientes en Colombia. Sobre esta reflexién
se desarrolla la tercera parte de este capitulo.

SOBREVIVIR EN EL CAMPO: DE COMO
SE INTENTA CONSTRUIR UN CAMPO PROPIO
DESDE LA AFRODESCENDENCIA

«Hasta que no extraigamos entero dicho clavo de nuestra
psiquis, no somos hombres libres y no embestiremos
como bufalos. El dia que podamos atropellar como bufa-
los, el racismo, por lo menos el ejercido sobre nosotros,
pasard al desvan de la historia>»

(Caicedo Licona, 2004, p 21)

El recorrido que hemos presentado sobre la trayectoria que ha
desarrollado la objetivacion del concepto de lo negro como valor
epistemoldgico en el campo de la Antropologia colombiana, no
solo demuestra la marginalidad que han sido sometida la obje-
tivacion cientifica de lo afrocolombiano en la construcciéon de la
nacionalidad de Colombia, dominado por una ideologia del mesti-
zajey por el peso histérico socio racial de la hispanidad, sino que
ademas evidencia que a la afroamericanistica le ha correspondido
dar una batalla desigual, una disputa por sobrevivir en medio de
un campo cientifico que en el pasado se resisti a aceptar como
un bien cultural los estudios sobre dicho fenémeno, y que ahora
la cuestién es como los mismos intelectuales y académicos afro-
descendientes se posicionan en el campo.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

¢Coémo comprender el interés de los mismos actores afro-
descendientes en disputarse el campo de los mismos estudios
afrodescendientes? Comencemos por destacar que el auge por el
que atraviesan los estudios de la afroamericanistica en Colombia
es el resultado de una lucha interna y externa propia del campo
de la Antropologia donde se han comprometido apuestas cienti-
ficas y politicas, de donde se desprenden una serie de intereses
puestos en escenas por grupos de académicos que por su tradicién
hegemonica han dominado el campo y ven en el monopolio de
los afroamericano una oportunidad para perpetuar su poder.

La emergencia de la afroamericanistica en la antropologia
colombiana, sobre todo a partir de los afios noventa, se da jus-
tamente cuando —interpretando a Pierre Bourdieu— se denotan
intereses que motivan las investigaciones de los antropdlogos
que hacen parte de la élite dominante. Cuando nos referimos a
los intereses llamamos la atencién que en los afios noventa el
pais sufre cambios politicos y juridicos que desembocaron en
el nuevo orden constitucional de 1991. Esta renovacién de las
estructuras politicas e institucionales que Colombia experimento,
dado el empuje de los movimientos sociales amén de la crisis
interna que se vivia, permitié que a las comunidades afrocolom-
bianas les fueran reconocidos unos derechos juridicos, politicos
y culturales por parte del Estado dada su especial condicién de
grupos étnicos®. Este reconocimiento permitié la fortaleza del
movimiento afrocolombiano, el cual teje sus inicios desde los
mismos afios cuarenta y de su proceso organizativo que mas
contemporaneo luego allan¢ el camino para que la cuestion étnica
de estas comunidades, que era puesta en duda por la academia
y la Antropologia terminara.

La explosién de una abundante bibliografia sobre estudios
de la afrodescendencia que desde los afios noventa llena las
librerias y bibliotecas evidencié la tendencia de los antropélogos

9. Véase la Ley 70 de 1993.
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a concentrarse o situar su punto de interés en nuevos problemas
considerados por la coyuntura como importantes, pues a la luz de
las Ciencias Sociales la problematica aparecia como un «descu-
brimiento» que estaba encaminado a producir beneficios mate-
riales y simbdlicos importantes. Se desata asi una competencia
notable e intensa por hacer brillar un objeto que otrora no era
prestigioso o no tenia «relevancia epistemoldgica» en el campo
cientifico antropoldgico, pero que era necesario abordarlo ya que
por circunstancias diversas venia cargado de cierto volumen que
en poco tiempo generaba un aumento al capital de todo agente
cientifico que incursionara en dichos estudios.

Como lo hemos descrito al iniciar este capitulo, en los ante-
cedentes de los estudios sobre poblaciones negras en Colombia,
durante los afios cincuenta, sesenta y sesenta hubo pioneros que
desde la Antropologia que pertenecian a las mismas comunidades
y que vieron la «importancia» de la objetivacion de lo afrocolom-
biano como centro de estudio antropolégico. Después de las figu-
ras notables de Velasquez y Aquiles, en los afios setenta, ochenta
y noventa varios profesionales afrodescendientes se formaron en
las aulas de la academia antropoldgica: Por ejemplo, en Estados
Unidos se formo el primer doctor en antropologia Jaime Atencio
Babilona, en tanto en la Universidad de las Sobornas de Paris se
gradud Alexander Cifuentes. Lo propio hizo Juan Tulio Cérdoba
en Estados Unidos, John Hérbert Valencia Barco en el Zaire. En los
anos ochenta Carlos Rosero y Rafael Perea entran a las aulas de
antropologia de la Universidad Nacional de Colombia sede Bogota.
Igualmente, en la Universidad de los Andes se titula Mario Edgar
Hoyos Benitez. Mientras que en la carrera de antropologia, de la
Universidad del Cauca, se graduaron Luz América Lozano Mayo,
Jesus Dante Mosquera Orejuela, Offir Hurtado Lucumi, Jesus
Gruesso Zuniga. En los noventa, en la Universidad Nacional sede
Bogot4, se gradia John Antén Sanchez, en tanto que en la Uni-
versidad del Cauca egresan titulados Nancy Rodallegas, Gerardo
Bazan. Ya en el siglo xxi, se titulan Rudy Amanda Hurtado Garcés,
Jestis Carabali, Joaquin Palacios y Gerardo Enrique Mosquera.
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Evidentemente estos pioneros antropélogos afrocolombianos
—tanto de primera como de segunda generacién— no corrieron
con una buena suerte o no contaron en el momento en que el
campo de estudios ya gozaba de un reconocimiento superando
aquello de que «estudiar negros no era Antropologia». De esta
manera todo el legado de Rogerio Velasquez, Aquiles Escalante y
Manuel Zapata Olivella pudiera haber quedado sepultado ante una
élite mestiza y extranjera que se posiciona o enclasa en el campo
de la Antropologia afrocolombiana y que buscaba una distincién.

Preguntarnos por los aportes de los pioneros antropdlogos
afrodescendientes a las Ciencias Sociales pasa por cuestionar
que no necesariamente dichos «aportes» deben ser leidos como
contribuciones de abundantes articulos académicos escasamente
circulados. Considero que la motivacién de ser antropdlogo
afrodescendiente no pudiera reducirse al éxito al protagonismo en
el campo de la academia por si misma. Miremos algunos ejemplos:
Carlos Alfonso Rosero, antropélogo egresado de la Universidad
Nacional, uno de los lideres mas influyentes en el movimiento
social afrocolombiano. Rosero se ha destacado a nivel nacional e
internacional por ser uno de los artifices del pensamiento politico
moderno de la afrodescendencia. Su obra mas que un conjunto
de libros o articulos —que si existen— esta en los mismos aportes
que él ha dado con la estructuracién de la complejidad de lo que
significan los derechos humanos de caricter étnico territorial.
La incidencia de Rosero en la formulacidn y reglamentacién de
laLey 70 de 1993 conocida como «Ley de Comunidades Negras»
constituye un acto de inspiracién en la militancia antropoldgica
que muchos profesionales afrodescendientes han construido. Tal
es el caso de otros antropdlogos y antropoélogas mas jovenes como
Gerardo Bazan, quien una vez titulado en la Universidad del Cauca,
decide establecerse en su propia comunidad y desde alli impulsar
los procesos de titulaciéon colectiva del Consejo Comunitario
del Rio Guagui. La experiencia de Bazan pudiera interpretarse
como un ejercicio antropolédgico de conocimiento situado y
reivindicacion de derechos. Algo asi como una Antropologia
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militante, la misma que abrazan otros y otras profesionales como
Jests Carabali en la revitalizacién de la cultura de Palenque de San
Basilio, John Antén Sanchez en el proceso de titulacién colectiva
de la macro cuenca del Medio San Juan en el Chocd y mas tarde
en sus aportes al desarrollo de politicas de accién afirmativa
y reparaciones para afrodescendientes en Ecuador. Lo mismo
pudiera de los aportes que en su tiempo Offir Hurtado Lucumi
hiciera desde el Instituto de Colombiano de la Reforma Agraria —
INCORA— donde en 1994 se dio comienzo a la titulacidn de tierras
colectivas de comunidades negras del Pacifico en consonancia
con el Decreto 1745 de 1995.

Pero la experiencia profesional de los y las antropdlogas
afrocolombianos mas néveles o contemporaneos no solo refleja
una Antropologia de la militancia o de compromiso de «intelectual
organico» —concepto de Antonio Gransci—. Seria reduccionista
mostrar los aportes de la antropologia propia afrodescendiente
como un simple ejercicio de practicas comunitarias, pues no. A
nuestro modo de ver se trata de una forma de que hacer antropélogo
cuya esencia serfa un compromiso transformador, de ruptura con
los canones ortodoxos, que mas que posicionarse en el campo con
un cimulo de vocabularios, pretende ser consecuente. Al menos
este enfoque lo podemos comprender en el trabajo, muchas veces
de subterfugios conceptuales y valorativos como los que producen
Jesus Grueso, Rafael Perea Chal4, Betty Rut Lozano, Rudy Amanda
Hurtado Garcés, Aurora Vergara Figueroa, Angela Yesenia Olaya
Requene, entre otros y otras colegas. Todo un conjunto de la
antropologia del compromiso de reivindicaciéon de derechos.

3.1 La circulacién de capitales

Ahora bien, arriesgandonos a una lectura de lo que observamos
hoy en dia, pudiéramos describir dos tipos de agentes en el
campo de la antropologia de los estudios sobre la poblacién negra
o afrodescendiente: los no afrodescendientes y los afrodescen-
dientes, donde triunfaron aquellos que tenian mas capital para
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apropiarse del campo. Vemos entonces como desde el principio
de los estudios sobre la afrodescendencia Rogerio Velasquez y
Aquiles Escalante buscaban posicionarse en el campo cientifico
como un sendero auténtico de cientificidad; se trataba de la bus-
queda afanosa de un reconocimiento, de una legitimidad dentro
del campo cientifico antropolégico.

¢Coémo unos agentes —no afrodescendientes— se posicio-
nan mas que otros agentes —afrodescendientes— en el campo
cientifico los estudios sobre la afrodescendencia? Recordando
a Bourdieu, se debe resefiar que unos agentes —no afrodescen-
dientes— pudieron imponerse en el campo construyendo una
narrativa de autoridad cientifica tinica, y desde alli comenzar a
acumular capital y mas capital para asegurar luego el poder en
el campo, y para ello era necesario instalarse como docentes
universitarios en los recientes Departamentos de Antropolo-
gia. Este capital social —ser autoridad cientifica de los estudios
sobre la afrodescendencia— ha estado, estad y seguirad estando
por supuesto en disputa en el campo cientifico antropolégico.

Tal como ocurre en las luchas por acceder al capital cienti-
fico, ocurre lo mismo con el acceso al dominio, al prestigio o a
la autoridad cientifica de los estudios sobre la afrodescendencia.
Es por ello que vemos que en el campo antropolégico existen
escuelas, o club de amigos que se rodean y se apoyan entre si
en red. En los estudios sobre la afrodescendencia sucede igual,
existen redes muy poderosas, hegemonicas, impenetrables y que
ostenta el poder y la autoridad cientifica. En los afios ochenta y
noventa esto fue notorio con el equipo que en su momento enca-
bezaron agentes posicionados desde la Universidad Nacional, la
Universidad Javeriana y la Universidad de los Andes, en Bogota.
Junto a ellos circulaban otros agentes —de menor impacto, pero
con igual capital— desde la Universidad del Valle, del Cauca o de
Antioquia. En términos mas sencillos, en su momento —anos
ochenta y noventa— agentes no afrocolombianos constituyeron
estrategias hegemonicas para mantener intereses especificos den-
tro del campo cientifico de los estudios sobre la afrodescendencia.
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En tanto otros agentes afrocolombianos con alto capital cultural
pero sin capital politico o social estaban marginados en el campo.

Una de las formas como los antropélogos —no afrodescen-
dientes— ostentan el poder cientifico de los estudios sobre la
afrodescendencia tiene que ver con el prestigio y la legitimidad
que se les otorgan a sus discursos epistemoldgicos sobre lo negro.
Para ello se usa todo un ritual académico de legitimidad del
discurso: foros, redes, simposios, publicaciones «importantes»
y renombradas, y citas de autoelogios. Desde estos espacios
sacralizados mitifican sus investigaciones y las ponen a la luz
ptblica como «descubrimientos» o «tltimas palabras» dichas
sobre el fenémeno estudiado. Pero un aspecto notable de esas
publicaciones es que en ellas solo pueden escribir sus propios
concurrentes, donde los investigadores afrocolombianos margi-
nales periféricos no tienen acceso ni derecho.

Otra estrategia que tienen estos «agentes hegemoénicos»
consiste en hacerse a un nombre propio reconocido, que mar-
que la diferencia, lo distintivo. Tal es el caso de ciertas firmas
biograficas multiples que, en cuanto tales, reducen el valor dis-
tintivo impartido a cada uno de los signatarios. Estos nombres
famosos acunan entonces en el mercado una jerga legitima que
evidencia avances supuestos en el desarrollo de la objetivaciéon
y del paradigma epistemolégico del negro en la Antropologia.

Un caso a destacar en este analisis de cémo los agentes
dominantes en el campo los estudios sobre la afrodescenden-
cia se imponen en el campo de la Antropologia, es el caso del
1cANH, entidad que paradéjicamente durante mucho tiempo le
ha negado y cerrado las puertas a una politica concertada y dia-
logada sobre los estudios de negros en Colombia, toda vez que el
mismo instituto que deberia salvaguardar la equidad de la diver-
sidad étnica colombiana, se ha convertido en el defensor de la
ideologia dominante y colonialista que desde sus inicios en los
afios cuarenta caracterizo sus investigaciones y las orient6 hacia
la indianidad con el argumento de que «estudiar negros no era
Antropologia». El indicador mas fehaciente de esta observacién
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a las politicas publicas del icanu se demuestra por la manera
como se ha aplicado el primer decreto reglamentario del articulo
43 de la Ley 70 de 1993, el numero 2374 de noviembre 30 de

1993 donde se le ordena:

Articulo 1: Son funciones del icaN™:

Promover y realizar programas de investigacién de las culturas
afrocolombianas, que contribuyan a la preservacién y desarrollo
de laidentidad cultural de las comunidades negras

Asesorar alas entidades del Orden Nacional Regional y Local, que asi
lo soliciten, en el disefio e implementacién de planes y proyectos de
desarrollo cultural y social, para las comunidades afrocolombianas.

Establecer vinculos e intercambio con personas, organizaciones e
instituciones u organismos [...] dedicados a los estudios e investi-
gacion de la cultura afrocolombiana [...]

Articulo 2: El Gobierno nacional [...] incluira anualmente en el
proyecto de recursos de inversién social con destino al IcAN para
desarrollar proyectos de investigacion que seran manejados a través
de un sistema de concursos de proyectos [...]

Articulo 3: Para el cumplimiento de lo consagrado en este decreto,
el 1IcAN concertara y desarrollara sus programas con participacion
de las comunidades negras y las organizaciones de sus instancias
representativas.

10. Articulo 43 de la Ley 70 de 1993: El Gobierno nacional fomentard y financiara actividades de
investigacion orientadas a la promocién de los recursos humanos y al estudio de las realidades y
potencialidades de las comunidades negras, de manera que se facilite su desarrollo econémico y
social. Asi mismo, propiciard la participacién de estas comunidades en los procesos de planeacién,
coordinacién, ejecucién y evaluacién de dichas actividades.

11. En 1997, el Instituto Colombiano de Cultura Hispanica —iccH—, creado en 1951 con el objeto de
divulgar la herencia cultural de Espafia, pasé a ser un establecimiento publico adscrito al Ministerio
de Cultura, y en 1999 se fusiond con el ican para formar el actual Instituto Colombiano de Antropo-
logia e Historia —IcANH— (ICANH, s.f., parrafo 5).
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La falta de precisién del 1can y su consecuente negacién a
la aplicacion de la ordenanza de este decreto tuvo una evolu-
cidn, toda vez que en 1994, siendo director del 1can, el profesor
Roberto Pineda y las organizaciones afrocolombianas lograron
concertar con este instituto la creaciéon de una divisién de Estu-
dios Afrocolombianos debidamente coordinada con las instancias
de representacién de las comunidades negras designadas por la
Ley 70 de 1993. Sin embargo, Pineda es relevado del cargo y su
reemplazo ejercid la doctora Margarita Uribe. La propuesta de
la creacién de una divisién de estudios afrodescendientes de
acuerdo con las aspiraciones organizativas qued archivada. Otro
tanto que demostro la falta de interés del icans por cumplir sus
mandatos legales fue la negativa a la propuesta que el antropélogo
afrocolombiano Rafael Perea Chala hiciera en el sentido de que,
en sincero acto de reconocimiento, reeditara las obras completas
de Rogerio Velasquez®.

EPILOGO

«Tirado en la calle aprendi que era imposible liderar un
movimiento a secas intelectual, a secas cultural. Ya tenia
bien claro que si yo no me metia contra los politicos, ellos
vendrian contra mi> (Caicedo Licona, 2004, p. 15)

Este capitulo ha intentado demostrar que en el campo cientifico
de la Antropologia en Colombia, los estudios sobre la afrodes-
cendencia se ha desarrollado en medio de un campo de disputa,
entre agentes desiguales, donde unos poseen capital especi-
fico y ejercen su hegemonia y que los posicionan en el punto

12. Conversaciones personales con Rafael Perea Chald, copia de una misiva de reclamo que el mismo
Perea le hiciera al Icanh (abril 12 de 20071).
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dominante de las relaciones sociales, y aquellos agentes que
no tienen nada, que andan marginados, y cuyas caracteristicas
son propias de antropdlogos afroamericanos, que en el campo
cientifico antropolégicos, no logran posicionarse como agentes
o autoridades intelectuales de su propia realidad ontoldgica y
epistemoldgica.

Interpretando nuevamente a Pierre Bourdieu, en la lucha
que en el campo cientifico de la Antropologia opone a domina-
dos y dominadores, los antropélogos hegemonicos frente a los
antropologos subordinados se recurren a diferentes estrategias
antagdnicas opuestas. Los dominantes se dedican a las estrategias
de conservacion del orden establecido que apuntan a la seguridad
de la perpetracién del orden cientifico al cual pertenecen, es decir
alegitimar sus «descubrimientos» sobre comunidades afrocolom-
bianas, imponiendo una jerga y un discurso cientifico legitimo y
una escuela afrocolombianista «oficial», la cual impone un orden
epistemoldgico amparado en un conjunto de recursos heredados
del pasado, bajo las formas de hdbitus cientificos incorporados.
Estos antropdlogos hegeménicos que —¢deliberadamente?— les
cierran el camino a los antropdlogos otros engloban ademas el
conjunto de instituciones encargadas de asegurar la producciéon
y la circulacién de consumidores. Es decir, ellos dominan las
revistas, las relaciones nacionales e internacionales, canalizan
los recursos para investigacion, son los jefes de las instituciones
e imponen lo que a la final seria la verdad cientifica los estudios
sobre la afrodescendencia. Pero esta es una cara de la moneda,
la otra es la que le corresponde a la Antropologia de insurgencia
epistémica propia de la afrodescendencia.

Es el momento entonces de decir las cosas claramente y sin
vacilaciones, en el campo de los estudios de la Antropologia afro-
descendiente en Colombia, hay dos escenarios: el hegeménico
y el contrahegemonico, que le pudiéramos decir, el respondén,
parafraseando a bell hooks, con quien iniciamos este capitulo,
una Antropologia de resistencia hecha por los antropélogos
negros o afrocolombianos, aquella que se centra en la realidad y
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en los problemas de las mismas comunidades estudiadas. Esta
antropologia de las margenes, que no se ve, pero que se siente.
Primero fue Rogerio Velasquez, Zapata Olivella y Escalante en
su tiempo, pero en los afnos setenta, ochenta y principio de los
noventa, la Antropologia negra fue silenciosa, rigurosa y com-
prometida. Recordemos entonces a los trabajos silenciosos de
América Lozano Mayo y Offir Hurtado Lucumi, pero sobre todo
el trabajo militante de Alexander Cifuentes quien, quiza en su
condicidn racial propia, alcanzé un sitial en la Universidad Dis-
trital de Bogota. Sin embargo, la gran figura de esta antropologia
respondona es Carlos Alfonso Rosero, antropdlogo de la Univer-
sidad Nacional de Colombia, quien antes que hacer su tesis de
graduacion prefirio los espacios étnicos territoriales y organizati-
vos. Carlos no habia terminado su tesis cuando, con otras y otros
colegas, fundaron el Proceso de Comunidades Negras —PcN—, la
mayor y mas auténtica expresion radical y antiestablecimiento
del movimiento social afrocolombiano. Creo, y esto es muy per-
sonal, que la obra antropolégica de Carlos a mas de sus escritos
y ensayos —la mayoria inéditos— se centra en la realidad trans-
formadora de las comunidades, la defensa de sus derechos v las
garantias a su vida en medio del conflicto armado interno o la
guerra que tiene postrada la paz de Colombia. El trabajo de Carlos
ha sido emulado por las y los antropdlogos que le «seguimos la
corriente». La nuevas generaciones de antropélogos y antropélo-
gas, siguiendo la linea de la «doble conciencia» de que nos habla
Du Bois, asumimos el desafio de entrar al campo académico
hegemonico pero sobre todo mantener la fuerza ancestral de la
Antropologia militante, respondona o anticolonial si se quiere.
Un préximo ensayo deberia explorar esta otra cara de los estudios
afrodescendientes en la Antropologia colombiana.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AGUILAR, S. (1995). Inmigrantes negros: reaccién y adaptacién
cultural en la ciudad de Bogotd. [Trabajo de grado, Universidad
Nacional].

ALMARIO, O. Y MESA, L. (1998). Balance critico. Poder y cultura en
el occidente colombiano en el siglo xix: patrones de poblamiento,
conflictos sociales y relaciones de poder. Proyecto de investigacion
coLCIENCIAS, Universidad Nacional de Colombia, Sede Medellin.

ANTON SANCHEZ, J. (1997). Etnografia de las practicas religiosas
de las comunidades negras del Pacifico colombiano, En J. E.
Rodriguez (Coord.), Anuario Internacional del Caribe: Religiones
Afroamericanas (pp. 101-118). Edicién Especial de la Coleccién
Ediciones CPI. Coleccion Especial Casa de las Américas.

ANTON SANCHEZ, J. (1998). Curanderos Afrocolombianos y el terri-
torio como escenario religioso. En: Ferro German (Ed), Religién y
Etnicidad en América Latina (Tomo III). Memoria del VI Congreso
Latinoamericano de Religién y Etnicidad aLEr y II Encuentro de
la diversidad del hecho religioso en Colombia (1cer). Instituto
Colombiano de Antropologia (1caN).

ANTON SANCHEZ, J. (2001). Estrategia Afrocolombiana en el Paci-
fico: conflicto, territorio y regién. En Territorio y Cultura, territorios
de conflictos y cambios socioculturales (pp. 325-359). Universidad
de Caldas.

ANTON SANCHEZ, J. (2003). Entre Chinangos: magia y conocimiento
en las comunidades negras del Pacifico. Instituto de Investigaciones
Ambientales del Pacifico (11ap) y Federaciéon de Organizaciones
de Comunidades Negras del San Juan (FosaN). Gamser Editores.

ANTON SANCHEZ, JHON. (2004). Rogelio Velasquez Murillo: El padre
de la Antropologia en Colombia. En: Cdtedra Anual de Historia. 150
Afios de Abolicion de la Esclavitud. Museo Nacional de Colombia.

377



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

378

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

APRILE-GNISET, J. (1993). Poblamiento, Habitats y pueblos del
Pacifico. Universidad del Valle.

ARBOLEDA, J. (1950). The etnohistory of Colombian negroes.
[Thesis Master, Northwestern University. Chicago]. No publicada.

ARBOLEDA, J. (1952). Nuevas investigaciones afrocolombianas.
Revista Javeriana. Tomo XXXVII (183), Universidad Javeriana.

ARBOLEDA J. (1986). La historia y la antropologia del negro en
Colombia. Boletin de antropologia, 2(2). Universidad de Antioquia.

ARBOLEDA-QUINONEZ, s. (1998). Le dije que me esperara. Carmela
no me espero. El Pacifico en Cali. Universidad del Valle.

ARBOLEDA-QUINONEZ, S. (2016). Le han florecido nuevas estrellas
al cielo. Suficiencias intimas y clandestinizaciéon del pensamiento
afrocolombiano. Editorial Poemia.

AROCHA, J. (1984a). Antropologia en la historia de Colombia:
una visién. En J. Arocha y N. S. de Friedemann (Eds.), Un siglo
de investigacion social: Antropologia en Colombia (pp. 27-130).
Editorial Etno.

AROCHA, J. (1984b). Antropologia propia: un programa en for-
macién. En J. Arocha y N. S. de Friedemann (Eds.), Un siglo
de investigacion social: Antropologia en Colombia (pp. 253-300).
Editorial Etno.

AROCHA, J. (1989). Etnografia iconografica entre grupos negros.
En: Nina S. de Friedemann, Criele, criele son. Del Pacifico negro.
Arte, religion y cultura en el litoral Pacifico (pp. 15-26). Planeta.

AROCHA, J. (1992a). El bricolaje de los negros. El Colombiano.
Cinep-Instituto Colombiano de Antropologia.

AROCHA, J. (1992b). El sentipensamiento de los pueblos negros
en la construccion de Colombia. En: La construccién de las Amé-
ricas. Memorias del IV Congreso de Antropologia en Colombia.
Universidad de los Andes, Bogot4, Colombia.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

AROCHA, J. (2002). Diarios contaos, otra manera de hacer visi-
bles a los afrocolombianos en la antropologia. En 150 afios de la
abolicién de la esclavizacién en Colombia. Desde la marginalidad a
la construccién de la nacion (pp. 474-498). Aguilar.

AROCHA, J. & FRIEDEMANN, N. (3 de diciembre de 1980). La década
del 70 en antropologia: Divorcio de universidad e investigacién
[Ponencia]. Taller sobre problemas e investigacién de campo,
Grupo Latinoamericano de Antropologia. 79a. Reunidén de la Aso-
ciacién Americana de Antropologia, Washington, Estados Unidos.

AROCHA, J. & FRIEDEMANN, N. (Eds.). (1984). Un siglo de investigacién
social: Antropologia en Colombia. Editorial Etno.

ATENCIO, J. & CASTELLANOS, I. (1982). Fiestas de negros en el norte
del Cauca: las adoraciones del nifio Dios. Universidad del Valle.

BARONA, G. (1985). Elementos para el andlisis del sistema minero en
la historia econémica colonial colombiana. En: V Congreso de his-
toria de Colombia, (pp. 315-333), Armenia, Quindio, Colombia.
Instituto Colombiano para el Fomento de la Educacién Superior
(ICFES).

BARRAGAN, C. (2001). Antropologia colombiana: del Instituto Etno-
légico Nacional a los programas universitarios (1941-1980). El caso
del Departamento de Antropologia de la Universidad de los Andes
[Tesis de Pregrado, Universidad de los Andes]

BASTIDE, R. (1967). Las Américas negras. Las civilizaciones africanas
en el Nuevo Mundo. Alianza Editorial.

BATESON, G. (1979). Espiritu y naturaleza: una unidad necesaria
(avances en teoria de sistemas, complejidad y ciencias humanas).
Bantam Books.

BOURDIEU, P. (1983). Campo del poder y campo intelectual. Folios
Ediciones.

379



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

380

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

BOURDIEU, P. (1994) El campo cientifico. Redes: revista de estudios
sociales de la ciencia. 1(2), 129-160. RIDAA-UNQ Repositorio Ins-
titucional Digital de Acceso Abierto de la Universidad Nacional
de Quilmes. https://n9.cl/vulmw

BOURDIEU, P. (2003). El oficio de cientifico: ciencia y reflexividad,
curso del College de France, 2000-2001. Editorial Anagrama.

BOURDIEU, P. (2008). Capital cultural, escuela y espacio social. Siglo
xx1 Editores.

CAICEDO LICONA, C. A. (1980). El Chocé por dentro. Editorial Lealon.

CAICEDO LICONA, C. A. (2004). Por qué los negros somos asi. Bases
histéricas para descifrar la psiquis del negro Pacifico de Colombia
(Tercera edicién). Editorial Lealon. (Trabajo original publicado
en 2001).

CAICEDO-ORTIZ, J. A. (2013). A mano alzada. Memoria escrita de la
didspora intelectual afrocolombiana. SentiPensar Editores.

CAICEDO-ORTIZ, J. A. (2020). El pensar insumiso: Intelectualidad
y educacién afrocolombiana en el siglo xx. Revista CS, (30), 317-
320.

CAICEDO-ORTIZ, J. A., VALDERRAMA-RENTERIA, C. Y VALENCIA-ANGULO,
c. (Eds.). (2020). Trayectorias politicas e intelectuales afroco-
lombianos: Perspectivas y metodologias para su estudio. Revista
CS, (30), 11-16.

CAMACHO, J. (1996). Mujeres negras y recursos naturales en el golfo
de Tribuna: estudio comparativo entre las poblaciones de Nuqui y
Coqui, Chocé. Ponencia al Seminario-taller internacional Género
y etnia. Universidad del Valle. Cali.

CAMACHO, J. Y RESTREPO, E. (Eds.). (1999). De montes, rios y ciuda-
des: territorios e identidades de gente negra en Colombia. Ecofon-
do-Natura-Instituto Colombiano de Antropologia.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

CASTILLO, E. Y CAICEDO-ORTIZ, J. (2015). Educacién y afrodescen-
dencia en Colombia. Trazos de una causa histérica. Revista Nuestra
América, 3(6), 115-130.

CATANO, G. (1987). La sociologia en Colombia. Plaza y Janés Edi-
tores Colombia s.a.

CIFUENTES, A. (1975). Antropologia de los grupos negros colom-
bianos: Programa de antropologia especial. Boletin académico.
Universidad Nacional de Colombia.

COLMENARES, G. (1979). «Popaydn: una sociedad esclavista, 1680-
1800», Historia econémica y social de Colombia (Tomo II). La
Carreta.

COLMENARES, G. (1983). Cali: terratenientes, mineros y comer-
ciantes, siglo xvii. Banco popular, textos universitarios.

CONTRALORIA GENERAL DE LA REPUBLICA. (1945). Geografia Econé-
mica de Colombia (Tomo IV). Imprenta Nacional.

CORDOBA, J. (1982). Panorama etnografico el Chocé de hoy. Semi-
nario nacional sobre la problemdtica antropolégica del negro en
Colombia. Departamento de Antropologia.

CORDOBA, J. T. (1983). Etnicidad y estructura social en el Chocé.
Editorial Lealon.

CORREA OCHOA, L. (2021). Black and Indigenous Entanglements:
Race, Mobilization and Citizenship in Colombia, 1930-1991. [Thesis
Doctoral, Harvard University]. Digital Access to Scholarship at
Harvard. https://n9.cl/px635

ESCALANTE, A. (1954). Notas sobre Palenque de San Basilio, una
comunidad negra en Colombia. Divulgaciones Etnolégicas, 3(5),
207-354. Universidad del Atlantico.

ESCALANTE, A. (1964a). El negro en Colombia. [Tesis de sociologia,
Universidad Nacional de Colombia].

381



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

382

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

ESCALANTE, A. (1964Db). Funebria de la costa colombiana del Caribe.
35 Congreso de Americanistas. Actas y memorias. México.

ESCALANTE, A. (1966). La familia en el Palenque de San Basilio,
comunidad negra colombiana. 36 Congreso internacional de Amé-
ricas. Sevilla.

ESCALANTE, A. (1971). Mineria del hambre. Condoto y la Chocé
Pacifico. Tipografia Dovel.

ESCALANTE, A. (1973). Significado del Lumbali, ritual funerario
de Palenque de San Basilio. Huellas, (26), 11-24.

ESCALANTE, A. (1975). Glosario de afrocolombianismos. La Palabra.
Afio 1, (2). Universidad del Atlantico.

ESCALANTE, A. (1979). Palenque de San Basilio. Una comunidad de
descendientes de negros cimarrones. Ediciones Editorial Mejoras.

ESCALANTE, A. (1981). Palenques en Colombia. En Price, R.
(Comp.) Sociedades cimarronas: comunidades esclavas rebeldes en
las Américas. Siglo xx1 Editores.

ESCOBAR, A. (1997). Politica cultural y biodiversidad: Estado,
capital y movimientos sociales en el Pacifico colombiano. En M.
V. Uribe y Eduardo Restrepo (Eds.), Antropologia en la modernidad
(pp. 173-206). Instituto Colombiano de Antropologia (1can).

ESCOBAR, A. Y PEDROSA, A. (Eds.). (1996). Pacifico:sDesarrollo o
biodiversidad? Estado, capital y movimientos sociales en el Pacifico
colombiano. Fondo Editorial Cerec.

FERNANDEZ, E. J. (2001). La gente de junto a la mar: usos del espacio
marino en el drea costera del Pacifico Colombiano [Trabajo de grado,
Universidad de los Andes].

FRAZIER, F. (1949). The Negro in the United States. The Macmillan
Company.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

FRIEDEMANN, N. S. DE (1971) Antropélogos y Antropologia en
Colombia: sus responsabilidades. Revista de Divulgacién Cultural.
Universidad Nacional de Colombia, (9), 5-16.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1980). El negro y su contribucién a la cul-
tura colombiana. Divulgaciones Etnoldgicas, 38-48.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (23 de marzo de 1980). Estereotipia y reali-
dad en la identificacién del negro colombiano. Ponencia II Con-
greso de la Cultura Negra de las Américas. Panama. El Espectador.
Magazin Dominical.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1984). Estudios de negros en la antropolo-
gia colombiana: presencia e invisibilidad. En J. Arocha y N. S. de
Friedemann (Eds.), Un siglo de investigacién social: Antropologia
en Colombia (pp. 507-572). Editorial Etno.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1985). Negros en Colombia: invisibilidad
y presencia. En Fondo interamericano de publicaciones de la
cultura negra de las Américas, El negro en la historia de Colombia:
fuentes orales y escritas. Primer Simposio sobre Bibliografia del Negro
en Colombia, octubre 12-15 de 1983. Fundacién colombiana de
investigaciones folcléricas.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1987). Antropologia en Colombia: Des-
pués de la conmocién. Revista Colombiana de Antropologia. 3(2),
142-164.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1988). Etnicidad, etnia y transacciones en
el horizonte de cultura negra colombiana. Primer congreso de la
cultura negra de las américas. Colcultura.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1991a). Doctrina para negros. América
Negra, (1), 192-196.

383



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

384

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1991b). Presencia africana en Colombia.
Ensayo preparado para el V centenario de Encuentro de dos mun-
dos, en el programa «Nuestra tercera raiz» y proyeccion histérica
y perspectivas de los pueblos afroamericanos. Direccidn general
de culturas populares. Consejo Nacional de los Andes, México.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1992a). Africa v los negros en la construc-
cién de América. La construccién de las Américas. Memorias del
VI Congreso de Antropologia en Colombia. Universidad de los
Andes, Bogotd, Colombia.

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1992b). Negros en Colombia: identidad e
invisibilidad. América Negra. (3).

FRIEDEMANN, N. S. DE. (1993). La saga del negro. Presencia africana
en Colombia. Universidad Javeriana.

FRIEDEMANN, N. S. DE & AROCHA, J. (1986). De sol a sol. Génesis,
transformaciones y presencia de los negros en Colombia. Planeta.

FRIEDEMANN, N. S. DE. & AROCHA, J. (1992). Los diablos: de las igle-
sias al carnaval. En Diversidad es riqueza: ensayos sobre la realidad
colombiana (pp. 109-113). Instituto Colombiano de Antropologia
- Consejeria Presidencial para los Derechos Humanos.

FRIEDEMANN, N. S DE & AROCHA, J. (1995). Colombia. En No longer
invisible: Afro-latin American Today. (pp. 47-76). Minority Rights
Group Publications.

FRIEDEMANN, N. S. DE & ESPINOSA, M. (1995). La mujer negra en la
historia de Colombia. En Consejeria Presidencial para la Politica
Social, Presidencia de la Republica de Colombia, Las mujeres en
la historia de Colombia. Tomo II. Mujeres y Sociedad (Tomo I, pp.
32-76). Editorial Norma.

GAITAN, E. (1995). Grandes del Chocé (Tomo II M-Z). Editorial.
Alas Libres.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

GARCIA-RINCON, J. E. (2015). Insumision epistémica y pensamiento
educativo afrocolombiano en el siglo xx. Por aht saca la cuenta...
[Tesis de Doctorado, Universidad de Narifio]. Repositorio Insti-
tucional. https://n9.cl/uebcz

GARCIA-RINCON, J. E. (2016). Por fuera de la casa del amo: insumision
epistémica o cimarronismo intelectual en el pensamiento educativo
afrocolombiano siglo xx. Universidad de Narifio.

GARCIA-RINCON, J. E. (2020). Educacidn y resistencia: la creaciéon
de un campo epistémico por la intelectualidad afrocolombiana.
Revista CS, (30), 17-45.

HERSKOVITS, M. J. (1938) Acculturation: The Study of Culture
Contact. J. J. Augustin Publisher.

HERSKOVITS, M. (1941). The Myth of the Negro Past. Harper &
Brothers

HOFFMANN, 0. (1999). Territorialidades y alianzas: construcciéon y
activacion de espacios locales en el Pacifico. En: Juana Camacho
y Eduardo Restrepo (eds.), De montes, rios y ciudades: territorios e
identidades de gente negra en Colombia (pp. 75-93). Ecofondo-Na-
turalnstituto Colombiano de Antropologia.

HOOKS, B. (2022). Respondona: pensamiento feminista, pensa-
miento negro. Paidos.

HURTADO GARCES, R. A. (2020). «Quitate de mi escalera, no me
hagas oscuridad»: imagenes de lo «negro» en la antropologia
colombiana, 1930-1970. Revista CS, (39), 141-172.

HURTADO SAA, T. (1996). Las migraciones nortefias y el impacto
sociocultural sobre la poblacién urbana de Buenaventura [Tesis de
Pregrado, Universidad del Valle].

INSTITUTO COLOMBIANO DE ANTROPOLOGIA (ICAN). (1990). Una
década de produccion antropoldgica (1980-1990). Fundacién para
la Promocién de la Ciencia y la Tecnologia/Banco de la Reptiblica.

385



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

386

87.

88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

INSTITUTO COLOMBIANO DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA (ICANH).
(s.f.). Antecedentes histdricos. https://n9.cl/ttx69

INSTITUTO INTERNACIONAL DE ESTUDIOS AFROAMERICANOS. (1943).
Boletin Bibliogrdfico de Antropologia Americana (1937-1948), 7(1/3),
13-15. https://n9.cl/94zx9

JARAMILLO, J. (1963). Esclavos y sefiores en la sociedad colombiana
del siglo XVII. Anuario de Historia Social y Cultural. Facultad de
Ciencias Humanas Universidad Nacional de Colombia

JIMENEZ, 0. (2000). El Chocé: vida negra, vida libre y vida parda,
siglos XVII y XVIII [Tesis de Maestria en Historia, Universidad
Nacional de Colombia, Sede Medellin].

JIMENO, M. (1981). Notas acerca del quehacer del antropdlogo,
Bogota. Noticias Antropoldgicas, 70-71-72:10.

JIMENO, M. (1984). Consolidacién del Estado y Antropologia en
Colombia. En: J. Arocha y N. S. de Friedemann (Eds.), Un siglo
de investigacion social: Antropologia en Colombia. Editorial Etno.

JIMENO, M. Y ARIAS, D. (2011). La ensefianza de antropdlogos en
Colombia: Una antropologia ciudadana Alteridades, 21(41), 27-44.

JORDAN, F. (1942). El Grupo de Estudios Afroamericanos. Bole-
tin Bibliogrdfico de Antropologia Americana (1937-1948), 6(1/3),
16-17. https://n9.cl/x8k35

LEAL, C. (1998). The ilusion of urban life in the forest. A history of
Barbacoas and Quibdé on colombian Pacific region [Tesis de maes-
tria, Estudios Latinoaméricanos. Berkeley University].

LEAL, C. (2000). Prélogo. Robert West: un gedgrafo de la escuela de
Berkeley. En R. West, Las Tierras Bajas del Pacifico Colombiano (pp.
7-17). Instituto Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH).

LEY 70 DE 1993. Por la cual se desarrolla el articulo transitorio 55
de la Constitucién Politica de Colombia. 27 de agosto de 1993.
D.O. No. 41.013.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

98.

929.

100.

101.

102.

103.

104.

105.

106.

107.

LOPEZ, D. (1986). Las formas asociativas de la etnia negra minera en
Barbacoas (Naririo) [Trabajo de grado, Universidad de Antioquia].

LOSONCZY, A. M. (1991-1992). Les saints et la foret: systeme social
et systeme ritual des negro-colombies: echanges inter- ethiques avec
les embera du Chocé (Colombie) [Tesis de doctorado, Universite
Libre de Bruxelles].

LOSONCZY, A. M. (1996). Fronteires inter-etniques au Choco et
espace national colombien: 'enjeu du territoire. En Foréts tro-
picales et eloppemnt rural. Bruselas. Editions Université Libre de
Bruxelles Civilisations.

LOZANO, B. R. (1996). Mujer y desarrollo. En A. Escobar y A.
Pedrosa (Eds.), Pacifico: ¢Desarrollo o diversidad? Estado, capital
y movimientos sociales en el Pacifico colombiano (pp. 176-204).
Fondo Editorial Cerec.

LOZANO, L. M. (1987). La muerte en el departamento del Chocé.
Revista Codechocé, (3), 76-88.

MERIZALDE, B. (1921). Estudio de la Costa Colombiana del Pacifico.
Academia Nacional de Historia.

MINTZ, S. & PRICE, R. (1992). The Birth of American Culture. An
Anthropological Perspective. Bacon Press. (Trabajo original publi-
cado en 1976).

MONCADA, 0. (1979). Chocd: explotaciéon de minas y mineros. Edi-
ciones América.

MOSQUERA, G. (1982). Huina, un habitat elemental de comunidad
doméstica en Bahia Solano. Chocd. Revista Proa. (319).

MOSQUERA, G. (1993). La vivienda en el Chocé. En P. Leyva (Ed.),
Colombia Pacifico (Tomo II). Fen-Biopacifico.

387



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

388

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

116.

MOSQUERA, G. (1999). Habitats y espacio productivo y residencial
en las aldeas parentales del Pacifico. EnJ. Camacho y E. Restrepo
(Eds.), De montes, rios y ciudades: territorios e identidades de gente
negra en Colombia. Ecofondo-Natura-Instituto Colombiano de
Antropologia.

MOSQUERA, G. (2004a). Sobre los poblados v la vivienda del Paci-
fico. En A. Rojas (Ed.), Estudios afrocolombianos. Aportes para un
estado del arte, (pp. 225-259) Editorial Universidad del Cauca.

MOSQUERA, G. (2004b). Sobre los poblados vy la vivienda del Paci-
fico. En C. Mosquera Rosero-Labbé, M. Pardo y M. C. Ramirez
(Eds.), Panordmica afrocolombiana. Estudios sociales en el Pacifico,
(pp. 291-329). ICANH-Universidad Nacional de Colombia.

MOSQUERA, G. Y APRILE-GNISET, J. (1987). Habitabilidad, vivienda
y los caserios del Atrato medio. Revista Codechocd, (3).

MOSQUERA, S. (1997). De esclavizadores y esclavizados en Citara.
Ensayo etno-histdrico, siglo XIX. Promotora Editorial de Autores
Chocoanos.

MOSQUERA, S. Y LONDORNO, N. (2000). Introduccién. En M. Pardo
(Ed.), Fragmentos de historia, etnografia y narraciones del Pacifico
colombiano negro. Rogerio Veldsquez. Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia (ICANH).

MOSQUERA ROSERO-LABBE, C. (1998). Acd antes no habian negros:
Estrategias de insercién de la poblacién negra en Santa Fe de Bogota.
Cuadernos de investigacién del observatorio de cultura urbana.

MOSQUERA ROSERO-LABBE, C., PARDO, M. & RAMIREZ, M. C. (Eds.).
(2004). Panordmica afrocolombiana. Estudios sociales en el Pacifico.
1caNH-Universidad Nacional de Colombia.

OLARTE, 0. (1978). Pescadores negros de Tumaco, un puerto
colombiano de la costa del Pacifico [Trabajo de grado, Universidad
Nacional de Colombia].



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

117.

118.

119.

120.

121.

122.

123.

124.

125.

OSLENDER, U. (2001). Black Communities on the Colombian Pacific
Coast and the Aquatic Space’: A Spatial Approach to Social Movement
Theory [Doctoral Thesis Geography. University of Glasgow].

PATINO, 6. (Compilacién y prélogo). (2010). Ensayos escogidos.
Rogerio Veldsquez. Ministerio de Cultura.

PEREA, B. (1990). Estructura familiar afrocolombiana. Elementos
que definen la estructura familiar de descendientes de africanos
nacidos en Colombia. Cuadernos de Trabajo de Hegoa, (5).

PEREA-CHALA, R. (1998). Esclavizados: religiosidad, vida o muerte
en Amerikua. En: G. Ferro (Ed.), Religién y etnicidad en América
Latina (Tomo III, pp. 389-404). Instituto Colombiano de Antro-
pologia (1can).

PEREA-CHALA, R. (2004). La cuestién del autoetnénimo. En Lavou,
V. y Viveros, M. (Eds.), Mots pour négres, maux des noires: enjeux
socio-symboliques de la nomination en Amérique latine (pp. 145-
157). Presses Université de Perpignan.

PEREA-CHALA, R. (2007) La imperiosa e inaplazable de una escuela
de antropologia afroamericanista constructora del discurso pro-
pio. (Trabajo inédito)

PINEDA CAMACHO, R. (2004). La escuela de antropologia colom-
biana. Notas sobre la ensefianza de la antropologia. Maguaré,
(18), 59-85.

PINEDA CAMACHO, R. (2009a). Cronistas contemporaneos. His-
toria de los Institutos Etnoldgicos de Colombia (1930-1952).
En C. Langebaek y C. L. Botero (Eds.), Arqueologia y etnologia en
Colombia, la creacién de una tradicion cientifica (pp. 113-171).
Ediciones Uniandes.

PINEDA CAMACHO, R. (2009b). Los campos de investigacién de
la antropologia en Colombia. Una perspectiva histérica (1941-
2008). Boletin de historia y antigiiedades, 96(844), 45-64.

389



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

390

126.

127.

128.

129.

130.

131.

132.

133.

134.

135.

PINEDA GIRALDO, R. (1991). Perspectivas y Prospectiva de la Antro-
pologia en Colombia. Ciencias Sociales en Colombia, 69-114.

PINEDA GIRALDO, R. (1999). Inicios de la antropologia en Colombia.
Revista de Estudios Sociales, (3), 29-42.

PRICE, T. (1954a). Algunos aspectos de estabilidad y desorganiza-
cién cultural en una comunidad islefia del Caribe colombiano.
Revista Colombiana de Antropologia, 3, 13-54.

PRICE, T. (1954b). Estado y necesidades actuales de las investi-
gaciones afrocolombianas Revista Colombiana de Antropologia.
3, 13-36.

PRICE, T. Y LEON, H. (1954). Trabajo cooperativo entre grupos
afrocolombianos. Economia Colombiana, (2)

PRICE, T. (1955). Saints and spirits: a study of differential accultura-
tion in Colombian negro communities. [Thesis Doctoral, Northwes-
tern University Ann Arbor University Microfilms]

QUINTIN, P. (1999). Ilustraciones de la Costa Pacifica. En: A. Vanin,
M. Agier, T. Hurtado, P. Quintin, Imagenes de las «culturas negras»
del Pacifico colombiano. Proyecto CIDSE-IRD. Documentos de tra-
bajo CIDSE, No 40, 53-73.

REITER, B. & ANTON, J. H. (2022). Routledge Hanbook of Afro-Latin
American Studies. Routledge.

RESTREPO, E. (1997). Afrocolombianos, antropologia y proyecto
de modernidad en Colombia. En M. V. Uribe y E. Restrepo (Eds.),
Antropologia de la Modernidad (pp. 279-320). Instituto Colom-
biano de Antropologia (1can).

RESTREPO E. (1998). Avatares del negro en la antropologia en
Colombia. Némadas, (9), 191-200.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

136.

137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

RESTREPO, E. (2004). Hacia los estudios de las Colombias negras.
En: C. Mosquera Rosero-Labbé. M. Pardo y Maria Clemencia
Ramirez (Eds.), Panordmica afrocolombiana. Estudios sociales en
el Pacifico, (pp. 127-165). Instituto Colombiano de Antropologia
e Historia (1canu) - Universidad Nacional de Colombia.

RESTREPO, 0. (1984). La Comisién Corografica y las ciencias socia-
les. EnJ. Arochay N. S. de Friedemann (Eds.), Un siglo de investi-
gacion social: Antropologia en Colombia (131-158). Editorial Etno.

RIVAS, C. (1973). De Rogerio Veldsquez a Miguel A. Caicedo. Tipo-
grafia Italiana.

RIVAS, C. (1993). Guia de autores chocoanos. Editorial Lealon.

ROJAS, A. Y RESTREPO, E. (2008). Afrodescendientes en Colombia:
compilacién bibliogrdfica. Editorial Universidad del Cauca.

ROJAS, A, RESTREPO, E. Y SAADE, M. (2017). Antropologia hecha en
Colombia, Tomo 1. Universidad del Cauca - Instituto Colombiano
de Antropologia e Historia (1ICANH).

ROMERO, M. D. (1986). Esclavitud, resistencia y libertad en las minas
del Pacifico colombiano, rios Napi y Pique [Trabajo de grado, Uni-
versidad del Valle. Cali].

ROMERO, M. D. (1995). Poblamiento y sociedad en el Pacifico colom-
biano. Siglos XVI al XVIII. Universidad del Valle.

ROMERO, M. D. (2005). Historiografia sobre las poblaciones negras
en Colombia. Enfoques y perspectivas. Universidad del Valle.

SHARP, W. (1970). Forsaken but for gold: an economic study of sla-
very and mining in the Colombian Choco, 1680-1810. University
Microfilms International.

SMITH CORDOBA, A. (1980). Cultura negra y avasallamiento cultural.
MAP Publicaciones.

SMITH CORDOBA, A. (Ed.). (1986). Vision sociocultural del negro en
Colombia. Editorial Presencia Negra.

391



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

392

148.

149.

150.

151.

152.

153.

154.

155.

156.

157.

158.

159.

160.

URIBE, C. (1980). La antropologia en Colombia. Revista América
Indigena, 11(2), 281-380.

URREA-GIRALDO, F. (1996). Tipologia de familias migrantes de la
Costa Pacifica en la ciudad de Cali. Proyecto cipse-orstom. Docu-
mento de trabajo. N° 2.

VALENCIA B, J. H. (1998). Antropologia de la Familia Chocoana.
Editorial Lealon.

VARGAS, P. Y FERRO, G. (1994). La construccién de una identidad.
En: Comunidades negras: territorio, identidad y desarrollo. Instituto
Colombiano de Antropologia (1caN).

VELASQUEZ, R. (1952). El descubrimiento del rio San Juan. Historia
y Antiguedades, 39(458), 547-593.

VELASQUEZ, R. (1954). Rectificaciones sobre el descubrimiento del
rio San Juan. Imprenta Nacional.

VELASQUEZ, R. (1957a). La esclavitud en la Maria de Jorge Isaac.
Revista de la Universidad de Antioquia 33(128), 91 -104.

VELASQUEZ, R. (1957b). La medicina popular de la costa colom-
biana del Pacifico. Revista Colombiana de Antropologia, 6, 195-241.

VELASQUEZ, R. (1959a). Cuentos de raza negra. Revista Colombiana
de Folclor, (3), 3-63.

VELASQUEZ, R. (1959b). La canoa chocoana en el folklore. Revista
Colombiana de Folclor, (3), 109-126.

VELASQUEZ, R. (1960a). Adivinanzas del alto bajo Chocé. Revista
Colombiana de Folclor, 2(5), 103-129.

VELASQUEZ, R. (1960b). Cantares de los tres rios. Revista Colom-
biana de Folclor, 2(5), 13-99.

VELASQUEZ, R. (1960c). Leyendas y cuentos de raza negra. Leyen-
das del alto y bajo Chocé. Revista colombiana de Folclor, 4, 71-120.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

161. VELASQUEZ,R. (1961a). Ritos de la muerte en el alto y bajo Chocé.
Revista Colombiana de Folclor, 2(6), 11-76.

162. VELASQUEZ,R. (1961b). Vestidos de trabajo en el alto y bajo Chocé.
Instituto Colombiano de Antropologia (ICAN).

163. VELASQUEZ, R. (1962a). Apuntes socio-econémicos del Atrato
medio. Revista Colombiana de Antropologia, 10, 159-225.

164. VELASQUEZ, R. (1962b). Gentilicios africanos en el occidente de
Colombia. Revista Colombiana de Folclor, 3(7), 109-148.

165. VELASQUEZ, R. (1962c¢). La Gaitana del Pacifico. Boletin Cultural
y Bibliografico, (3), 285-287

166. VELASQUEZ, R. (1965). El Chocé en la independencia de Colombia.
Ediciones Hispana.

167. VELASQUEZ, R. (1985). Breve historia del Chocd. Revista de la
corporacion para el desarrollo del Chocé. (1-2-3).

168. VELASQUEZ, R. (1992). Memorias del Odio (A. Carvajal, Prélogo).
Biblioteca del Darién - No. 3.

169. VILLA, W. (1994). Territorio y territorialidad en el Pacifico colom-
biano. En Comunidades negras: territorio, identidad y desarrollo.
Instituto Colombiano de Antropologia.

170. VILLA, W. (1996). Ecosistema, territorio y desarrollo. En Comunidades
negras: territorio y desarrollo. Editorial Endimidn.

171.  VIVEROS-VIGOYA, M. (1998a). Dionisios negros. Sexualidad, corporali-
dady orden racial en Colombia Universidad Nacional de Colombia.

172. VIVEROS-VIGOYA, M. (8-11 de junio de 1998b). Quebradores y

cumplidores. Biografias diversas de la masculinidad en Colombia.
Ponencia presentada en la Conferencia Internacional La equi-
dad de género en América Latina y el Caribe: desafios desde las
identidades masculinas Santiago de Chile, Chile.

393



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

394

173.

174.

175.

176.

177.

178.

179.

180.

181.

182.

183.

VIVEROS-VIGOYA, M. (2002). La imbricacién de los estereotipos
racistas y sexistas. El caso de Quibdé. En 150 afios de la abolicién
de la esclavizacion en Colombia. Desde la marginalidad a la cons-
truccién de la nacién (pp. 508-529). Aguilar.

VIVEROS-VIGOYA M. Y CANON, w. (1998). Pa’ bravo... yo soy can-
dela, palo y piedra. Los quibdosefios. En T. Valdés y J. Olavarria
(Eds.), Masculinidad/es poder y crisis (pp. 125-139). Flacso-Isis
Internacional.

WADE, P. (1993). La construccién del negro en América Latina. En
La Construccion de las Américas (pp. 141-158). Uniandes.

WADE, P. (1996). Identidad vy etnicidad en la regién del Pacifico.
En A. Escobary A. Pedrosa (Eds.), Pacifico: ¢:Desarrollo o diversidad?
Estado, capital y movimientos sociales en el Pacifico colombiano (pp.
283-299). Fondo Editorial Cerec.

WEST, R. (1952). Alluvial placer mining in Colombia during the
colonial period. Louisiana State University Press.

WEST, R. (1957). The Lowlands of Colombia. Louisiana State Uni-
versity Studies Boston.

WEST, R. (1972). La mineria de aluvion en Colombia durante el
periodo colonial. Imprenta Nacional.

WEST, R. (2000). Las tierras bajas del Pacifico colombiano. Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia. (Trabajo original publi-
cado en 1957).

WHITTEN, N. (1965). Class, kinship and power in an ecuadorian town:
The negro of San Lorenzo. Stanford University Press.

WHITTEN, N. (1969). Strategies adaptative mobility in the Colom-
bian-Ecuatorian litoral. American Anthropologist, 71(2), 228-242.

WHITTEN, N. (1972). Black Frontiersman: Afro-Hispanic Culture of
Ecuador and Colombia. Heighits.



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 06

184.

185.

186.

187.

WHITTEN, N. (1992). Pioneros negros: la cultura afro-latinoamericana
del Ecuador y Colombia. Centro Cultural Afro-ecuatoriano.

WHITTEN, N. & FRIEDEMANN, N. S. DE. (1974). La cultura negra del
litoral Pacifico ecuatoriano y colombiano: un modelo de adap-
tacidn étnica. Revista Colombiana de Antropologia, 17, 81-116.

YACUP, s. (1934). Litoral recéndito. Editorial Renacimiento.

ZAPATA OLIVELLA, M. (1989). Las claves mdgicas de Nuestra América.
Plaza y Janés.

395



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

396

John Antén Sanchez

John Antén Sinchez es de Condoto, Choc6 en Colombia. Radi-
cado en Ecuador desde 2003. Es antropélogo de la Universidad
Nacional de Colombia, con un Doctorado en Ciencias Sociales
de FLACSO Ecuador (2009). Es profesor titular del Instituto de
Altos Estudios Nacionales 1AEN, miembro de la comisidén gestora
de la Universidad Intercultural de las Nacionalidades y Pueblos
Amawtay Wasi en Quito. Es miembro del Observatorio para
la Justicia Afrodescendiente en Latinoamérica con sede en la
Universidad Internacional de Florida (Miami), hace parte del
Instituto Afrodescendiente para la investigacidn, los estudios y
el desarrollo con sede en San José de Costa Rica. John Antdn es
parte del Consejo Comunitario de la Cuenca del Condoto e Ird y
la Fundacién Cultural y Ambiental Las Mojarras FUNDAMOJARRAS.

Si le interesa comunicarse con la persona que escribio este
capitulo, puede escribir a: john.anton@iaen.edu.ec



TOMO | Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 07

Afrointelectualidad
en Colombia. Biblioteca
Afrocolombiana de

las Ciencias Sociales:
un proyecto necesario

William Mina Aragén
UNIVERSIDAD DEL CAUCA






TOMO | Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 07

El pensamiento diaspdrico es la manera de nombrar la tradicién
de negros y afroamericanos, quienes apropiaron la escritura alfa-
bética como un medio para narrar sus biografias autoafirmadas en
la condicién étnica y racial de la afrodescendencia, y para contar la
historia del destierro africano del cual se sienten parte a pesar del
peso de los siglos, definicién que abarca a intelectuales inmersos
en el dmbito de la literatura, la politica y las ciencias sociales.
(Caicedo-Ortiz, 2013, p. 36)

Ocultar los origenes negros de teorias criticas lo que hace es
reproducir el racismo epistémico que construye como inferior al
pensamiento negro y como superior al pensamiento blanco.
(Grosfoguel, 2018, p. 18)

La didspora se forja a través de procesos de creolizacidn que
como tales son ambiguos, abiertos, fluidos, sin dejar de articular
identidades afrodiaspdricas y sus espacios propios de creacién
cultural, produccién intelectual y accidn politica.

(Ladé-Montes, 2020, p. 63)

1 UNA GENEALOGIA INTELECTUAL AFRODIASPORICA

Por parte de ciertos investigadores y académicos se cree que al
hablar de intelectuales tenemos que hacer mencién necesaria-
mente a pensadores europeos o norteamericanos, mirando a Parfs,
Londres o New York. Casi siempre se concibi6 errbneamente que
el rol de los intelectuales estaba ligado a nombres como Jean
Paul Sartre, Albert Camus, André Breton, Antonio Gramsci y
Michel Foucault, pero es preciso saber que en la perspectiva
afrodiaspdrica hemos tenido pensadores como Léopold Sédar
Senghor, Cheikh Anta Diop, Wole Soyinka y Achille Mbembe en
Africa, solo por citar algunos; en el Caribe también se han hecho
notar intelectuales como Aime Césaire, Frantz Fanon y C. L. R.
James; en afronorteamérica hemos tenido a personalidades de
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la talla de Du Bois, Malcolm x, Robinson, Kelly, Bogues y Angela
Davis; por su parte, en afrolatinoamérica intelectuales como
Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Conceicao Evaristo, Yuderkys
Espinosa, Ochy Curiel, Mara Viveros, Zuleica Romay, Abdias do
Nacsimento, Nicomedes Santacruz o Nelson Estupifian Bass; o
un Manuel Zapata Olivella en Colombia. ;Qué es un intelectual
entonces? Es una persona con capacidad reflexiva y deliberante
para sentar una posicidn critica frente a unos imaginarios que
pueden ser politicos, sociales, culturales, artisticos. En este sen-
tido tenemos algunas tipologias de intelectuales entendidos
como analistas sociales-culturales indistintos, que son capaces,
con lucidez aguda, de fustigar los imaginarios centrales sobre los
que descansa cualquier discurso o narrativa poética, artistica,
pedagdgica, etc. Es asi, como en la trayectoria afrodiaspérica nos
hemos encontrado con que estas mentes pensantes de nuestros
hombres y mujeres mas representativos, en todas las geografias
y espacios de la afrodidspora han dirigido sus cuestionamientos
a los temas étnicos v raciales, asi como a la cuestién identitaria
para sentar una posicién en torno a los derechos humanos, a la
dignidad humana o, a lo que algunos llaman, la colonialidad del
ser, el saber y el poder (Mignolo, 2003, p. 214; Mignolo, 2006,
p. 30; Laé-Montes, 2020, p. 89).

De acuerdo con el intelectual José Antonio Caicedo Ortiz
(2013) en la didspora intelectual afrocolombiana hay tres ten-
dencias representativas: 1) una politica parlamentaria, 2) otra
humanista y 3) otra académica (p. 47); una caracterizaciéon que
divide el aporte afrocolombiano en tres grandes afluentes. Asi, en
la tendencia parlamentaria tendriamos a personajes como Sofo-
nias Yacup, Natanael Diaz, Diego Luis Cérdoba y Piedad Cérdoba;
en la tendencia humanista estan poetas y escritores del rio y del
mar como Candelario Obeso, Jorge Artel, Delia Zapata Olivella,
Hugo Salazar Valdés y Helcias Martan Géngora; y, finalmente, en
la tercera tendencia sobre la intelectualidad académica, Caicedo
Ortiz considera que personajes como Rogerio Velasquez, Aquiles
Escalante y Amir Smith Cérdoba. Dicha division es la base de este
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documento que versa sobre la afrointelectualidad en Colombia
y la Biblioteca Afrocolombiana de las Ciencias Sociales, un pro-
yecto necesario que parte de la premisa de que existe una clase
intelectual de investigadores afro en las Ciencias Sociales del
Caribe y del Pacifico, de los Andes y de los valles interandinos,
del mundo urbano y el rural; que han hecho una obra escrita lite-
raria, sociolégica, poética, musical, politica, que en la mayoria de
la veces habiendo cursado sus estudios de posgrado en Europay
EE.UU., han escrito libros, biografias, testimonios, que debemos
catalogarlos como intelectuales debido a que esos textos son una
radiografia para la posteridad.

El proyecto de materializar una coleccién de publicacio-
nes sobre Ciencias Sociales y Literatura fue postulado en 1943
por los integrantes del Club del Negro en Bogot4, liderado por
Manuel Zapata Olivella, Marino Viveros, Natanael Diaz y Diego
Luis Cérdoba, quienes pensaban que solo se podia reescribir la
historia nuestra cuando nos atreviéramos a pensar y actuar desde
nuestras propias vivencias y experiencias, para ver el aporte
indistinto hecho por las poblaciones de la didspora africana a
la sociedad v a la cultura colombiana; donde siempre habiamos
estado subalternizados, silenciados, excluidos e invisibilizados.
Siguiendo este horizonte delineado por nuestros pioneros, actual-
mente avanza galopante la publicacién de un proyecto editorial
compuesto por 15 libros, algunos de estos inéditos y otros ya
publicados, que hacen parte de reflexiones, tesis de maestrias
o doctorados que fueron convertidos en libros académicos por
sus propios autores. Este proyecto se ha pensado en tres fases,
siendo el objeto de este capitulo realizar una reflexién sobre la
primera fase; cuyo propdsito es presentar el pensamiento de
clasicos intelectuales afrocolombianos como Sofonias Yacup,
Aquiles Escalante, Rogerio Velasquez, Miguel Caicedo y Juan
Zapata Olivella, a través de una colecciéon de trabajos que abordan
desde la perspectiva propia temas antropoldgicos, sociolégicos,
literarios, histéricos y politicos. Dadas las caracteristicas del pro-
yecto editorial, se ha desarrollado desde un método decolonial y
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afrocentrado, que ha implicado reconocer saberes, subjetividades,
narrativas e imaginarios para construir conocimiento desde una
perspectiva compleja que tenga en cuenta la visién de los sujetos
y ciudadanias invisibilizadas, hombres y mujeres excluidos, que
intentan romper y restituir epistemes jerarquizadas a nivel racial,
lingiiistico, politico, patriarcal; epistemes heredadas del sistema
capitalista y de la modernidad occidental europea. Por ltimo,
se debe senalar que este proyecto editorial se encuentra en una
fase final, pues ya ha sido aprobado y evaluado por pares, y espera
ser publicado por el sello editorial de la Universidad del Valle.
La experiencia que vamos a narrar a continuacién hace parte
de la vivencia, experiencia de los intelectuales de las Ciencias
Sociales, venidos de rios, de las condiciones de racializacién en las
que hemos estado envueltos en nuestras respectivas geografias.
Personas que, una vez estando en la universidad, se convirtieron
en militantes, agitadores, escritores, e investigadores; pero tam-
bién en personas que estando en la mina, en el territorio, en el
consejo comunitario, o siendo directivos universitarios, partici-
pando en un grupo de investigacion o haciendo su trabajo creador
de manera solitaria y disidente, que en cada practica discursiva
han hecho narraciones desde donde estan redefiniendo una nueva
sociedad, una nueva cultura y una nueva historia de Afrocolom-
bia con sus ideas, pensamientos y representaciones del mundo
histérico-social (Mina, 2014, pp. 33-47). Ser un disidente, actuar
al margen marca un compromiso y un distanciamiento, como lo
sefial6 Elias (1990). Son estas personas quienes han aportado a
las Ciencias Sociales desde una perspectiva afro, los que tienen
un proyecto politico y social de Colombia que se plasman en una
serie de publicaciones y aportes que abordaré a continuacion.
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SENTIDO Y DIMENSION INTELECTUAL DE
UNA BIBLIOTECA AFROCOLOMBIANA
DE LAS CIENCIAS SOCIALES

A lo largo de la historia de Colombia, intelectuales, investiga-
doras, investigadores, pensadores y pensadoras de la didspora
africana han sido relegadas a un segundo plano en las Ciencias
Sociales. Pocas veces la reflexién, pensamiento e imaginaciéon
como acto creador de las personas afrodescendientes e indigena,
han sido aceptados por la intelectualidad académica. La fuente
de esos estereotipos esta en el pasado colonial-esclavista y en
la visién del mundo que dicha ideologia plasmé en la psique
colectiva de la cultura académica de Colombia y de la «<América
Mestiza» (Marti, 1986, p. 31). Por esto, las autorias clasicas de la
didspora colombiana siempre insistieron en descolonizary desa-
lienar la psique y la historia (Zapata Olivella, 2017, pp. 177-262).

Siempre el imaginario-colonial-dominante hablé de la inca-
pacidad de los afrodescendientes e indigenas para la reflexién y
el pensamiento abstracto; segiin este, nuestra creatividad no iba
mas alla del esquema mitoldgico y de la expresividad musical-re-
ligiosa plasmada en la oralidad, de alli la bella metafora del escri-
tor e investigador José Antonio Caicedo Ortiz (2013): «A mano
alzada» (p. 48), refiriéndose a la capacidad creadora de nuestros
intelectuales para combinar «escritura con accidn politica» (p. 48).
Tanto afrodescendientes como otros grupos humanos deberian,
entonces, exaltar solo lo corporal, lo deportivo y lo artistico reli-
gioso; pues Dios no nos habia dado atributos para inmiscuirnos
en la reflexién analitica de la ciencia, el conocimiento filoséfico
y los saberes elevados del espiritu humano. Mentiriamos si dijé-
ramos que estos arquetipos e ideales nefastos ya desaparecieron.
No. Cuando el investigador o la investigadora afrodescendiente
e indigena escribe algo en cualquier campo, todavia debe luchar
contra dichos estereotipos heredados para ser valorado en nuestra
academia. Si es hecho por indigenas es solo para indigenas, si es
realizado por afros es solo para afrodescendientes; como si a la
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cultura colombiana, su interculturalidad y su ciudadania plural
no le importase lo realizado por los otros sectores humanos que
conforman la diversidad de la «Nacién mestiza» colombiana.

De esta negaciéon de nuestra identidad plural, mestiza y
diversa, los grupos afrodescendientes e indigenas son los que
mas sufrieron el impacto sociocultural y psiquico; pues siempre
nuestra historia se avergonzé de tener en su suelo identitario
mujeres y hombres de cosmovisiones distintas y diferentes'. Si
dicha negacién se dio en el ambito de la «raza», la religién vy el
idioma, ¢cémo no iba a presentarse en el campo de la creaciéon
cultural? La finalidad de reunir a las y los intelectuales afrocolom-
bianos en una Biblioteca Interdisciplinaria de las Ciencias Socia-
les afrocolombianas es hoy una necesidad, pues busca resaltar las
ideas y valores de los y las intelectuales, académicos, académicas,
universitarios, universitarias, ciudadanas y ciudadanos afro que,
en el siglo xx y xx1, han difundido su pensamiento, identidad
y memoria creativa en Colombia; reflejando los hechos politi-
cos, sociales, econdmicos y culturales en los que hemos estado
imbuidos a lo largo de este proceloso siglo. Con esta biblioteca
se ayudara a visualizar la creatividad de los investigadores y las
investigadoras afros, publicando y reeditando libros «clasicos»
que no fueron conocidos o difundidos lo suficiente.

Este es un proyecto académico decolonial, en los términos
planteados por Castro-Gémez y Grosfoguel (2007, p. 9-25) y

1. Dentro de la amplia gama de intelectuales que han alimentado este debate en el pensamiento
afrodiaspdrico, podriamos citar a pensadores como Walter Rodney con su obra De como Europa
subdesarrollé a Africa (1982), Eric Williams con su trabajo Capitalismo y esclavitud (1944), Aimé Cé-
saire con sus trabajos Discurso sobre el colonialismo (1950) y Cuaderno de un retorno al pais (1939),
CLR James con Los jacobinos negros (1938) y Frantz Fanon con Piel negra, méscaras blancas (1952)
y Los condenados de la tierra (19671), y Cedric Robinson, con un trabajo de suma actualidad como es
Marxismo negro (1983). De igual manera estan los trabajos de Sergio Mosquera: Africania en la nove-
la Maria (2012), Descendientes de africanos en la independencia (2010), Negro ni mi caballo (2020),
o la discusién en el ambito del pensamiento feminista recomiendo el libro Afrocaribefias al habla,
compilado por Laura Ruiz Montes y, otros autores en 2020, y Pensadores negros- pensadoras negras
compilado por Ana Fldvia Magalhdes (2016).
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Mignolo (2003, p. 311; 2006, pp. 197-221), debido a que los
sujetos, los actores y los procesos abordados, hasta ahora han
estado al margen. Son sujetos subalternizados, marginalizados y
discriminados que, desde categorias propias afrocentradas reflejan
dindmicas territoriales a través de ideas como Kuagro, Uranga,
Ubuntu y Munt, para desarrollar nuestras propias epistemologias
y cosmogonias en el saber, el hacer y el poder. Esta iniciativa nace
para decirles: si podemos volver al pasado, lo haremos para emu-
lar héroes, pedagogos, martires, escritores, y pensadores. Porque
si hemos tenido y construido nuestros propios referentes y los
tenemos mas alla del paradigma corporal, artistico, musical y
religioso. Motivo de dignidad profesional, de orgullo académico,
lucidez ética y de postura moral-politica para la reescritura y valo-
racién de nuestra historia; llenado de contenido afro y colorido
epistémico a las Ciencias Sociales colombianas.

Tendriamos una nueva historiografia afro marcada por la
epopeyay gestas por la libertad de los cimarrones y movimientos
de liberacién nacional, venerando su heroismo y exaltando su
proyecto libertario con sus imagenes en las escuelas, colegios
y universidades. Hay que cambiar las fechas, la periodizacidn,
el nombre de los héroes, las celebraciones, los dias de fiestas
nacionales por la de otros simbolos y referentes invisibilizados
(no basta el 21 de mayo ni el 12 de octubre). Hay que instituir
una nueva Antropologia, una Antropologia-otra, con elementos
histdrico-sociales devenidos de las concepciones afro de la vida
y del mundo para que los estudios universitarios entiendan en
su singularidad y especificidad la esencia del ser afro, entendién-
dolo como un ente bello, creador, artistico, poético y mitolégico.
También hay que reinventar la literatura en una literatura-otra,
donde los personajes, espacios, tiempos y estilo literario utilizado

2. Estas fechas son significativas para la poblacién afrocolombiana, porque se celebra el Dfa de la
Afrocolombianidad (21 de mayo) y el Dia de la Diversidad Etnica y Cultural de la Nacién Colombiana
(12 de octubre), que en realidad deberia ser el dia de la interculturalidad colombiana bien compren-
diday plasmada en la teorfay en la praxis.
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por los narradores sean valorados y reconocidos como literatura,
singular por sus temas, pero universal por sus contenidos. Hay
que hacer un nuevo modelo de novela, cuento, drama y crénica,
en el que el protagonista afro se universalice, valore, dignifique
y merezca el estudio juicioso de los criticos.

De igual manera, se debe plantear una Ciencia Politica-otra,
que incluya las gestas por la autonomia de las personas afrodes-
cendientes en el proceso de consolidacién de la independencia,
que nombre la importancia del proyecto politico de los cima-
rrones en sus palenques por la libertad de América, liderada por
Benkos Biohd. Que se diga que hay un pensamiento social-afro
que viene desde que el ser humano tomé forma en Africa, que
construyo6 un pensamiento libertario como resistencia a la escla-
vizacién y que se hizo presente en los momentos de resistencia al
colonialismo en Africay el Caribe. Que se diga que siempre hubo
un proyecto afro contra-hegemonico frente al régimen esclavista
colonial, que se alz6 victorioso, en 1804, con los préceres de la
independencia de Haiti. Que se reivindique la existencia de un
pensamiento politico afrocaribefio guiado por la impronta ideo-
l6gica de Frantz Fanon, C. L. R. James, Edouard Glissant, Sylvia
Wynter, Stuart Hall, Stokely Carmichael y Aimé Césaire; que se
rememore el movimiento social por los derechos civiles y ciuda-
danos en los Estados Unidos, bajo la batuta de Garvey, Du Bois,
Luther King y Malcolm X, un liderazgo que hoy es representado
por académicos e intelectuales de la talla de Cornel West y Henry
Louis Gates, y en el campo politico-militante por Angela Davis y
Keeanga-Yamahtta Taylor. Que se diga que en Africa subsahariana,
una serie de intelectuales como Diop, Senghor, Cabral, Nyerere,
Nkrumah y Kenyatta, pensaron el proyecto emancipador de ver
los afros de todo el mundo unidos en los ideales politicos de
la africania, un pensamiento afrodiaspdrico que, actualmente,
es retomado por Achille Mbembe, Kwame Anthony Appiah,
Emmanuel Chukwudi Eze y Clément Akassi.

Hay que decir, con orgullo, que en el &mbito politico hemos
tenido figuras insignes como Nelson Mandela, Barack Obama,
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Léopold Sédar Senghor, Rosa Parks, Angela Davis, etc. Hay que
decir que los movimientos politicos sociales y afrocolombianos
estan presentes y vigentes, reconfigurando el escenario del pen-
samiento social colombiano; aunque se criminalice la protesta
y se asesine a los lideres politicos y civicos, seguimos en pie de
lucha. Ademas, muchos de los que trabajamos en las universi-
dades estamos en el aula de clase haciendo una nueva etnoe-
ducacién y una nueva historia de las Ciencias Sociales; pues se
trabajan nuevas perspectivas (como que los afrodescendientes
no solo sean visto desde la orilla de esclavizados, sino como seres
humanos libres y creadores que han tenido un papel activo en la
formacion de la sociedad), se trabajan nuevos actores y procesos
histéricos otrora excluidos (como el papel de la poblacién afro-
descendiente en la Independencia, en la construccién de la repi-
blica y de la movilizacién social contemporanea) y se desarrollan
métodos-otros. Estas nuevas perspectivas buscan descolonizar
la nocién de poder y de saber convencional para cambiarlos por
otros discursos, por otros lenguajes y por otras polifonias que
haga alusion a la diversidad que nos caracteriza como pais y como
region. Estamos renombrando, revalorando y actualizando el rol
de estos insignes investigadores de las Ciencias Sociales, desde
una perspectiva histérica y social-otra con sus libros, metaforas,
frases, palabras, ideas y proyectos de autonomia individual y
colectiva; tanto en el hacer como en el pensar.

Que sepan los lectores y las lectoras que estamos reela-
borando y reinventando una serie de categorias como «etno-
cidio», de John Antén Sanchez (2004); «afrorreparaciones», de
Claudia Mosquera Rosero-Labbé (2007); «Caribe seco», de los
hermanos Villa (2013); «<imaginacidn creadora afrodiaspdrica» y
«afrodiasporidad» de mi autoria (2014); «tradicién libertaria», de
Melquiceded Blandoén y Arleison Arcos (2015); «construcciones
afrolibertarias», de Melquiceded Blandén y Ramén Perea (2015);
«insumisién epistémica», de Jorge Garcia (2016); «clandestina-
cién», de Santiago Arboleda (2018); «el incémodo color de la
memoria», de Javier Ortiz Cassiani (2019); «politica ombligada»,
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de Yeison Arcadio Meneses (2014); y «uramba» (trabajo colecti-
vo-grupal) retomada por Agustin Lad-Montes de las comunidades
del Pacifico surcolombiano (2020), para comprender las ciencias
sociales desde perspectivas-otras3.

Una cosa es escribir mi propia historia y otra que me la
escriban, pues, como dice José Antonio Caicedo Ortiz (2013)
«el pensamiento diaspérico se refiere a quienes escriben desde
la piel y su historia» (p. 193). Por suerte, todo este ambiente
cultural entré en metamorfosis constante con las legislaciones
afro, las acciones afirmativas, las citedras de etnoeducacién, la
movilizaciones pacificas al estilo de Martin Luther King y de la
No-Violencia; a lo cual se suma la justicia reparativa, los Estu-
dios Culturales, impulsados por los pensadores y pensadoras
no-enajenadas por el discurso colonial, ademas de la educaciéon
alternativa-popular, las emisoras alternativas, los periddicos, las
revistas4, la comunicacién disidente vy, sobre todo, con la fuerza
y el impulso que dio la Constitucién Politica de 1991. Nuevos
tiempos para cambiar las mentalidades. Dejar de ser ortodoxos
para abrirnos a la polifonia de lenguajes y poéticas: filoséficas,
artisticas y literarias, que muchos no habian oido del elemento
pensante, imaginario y creativo afro. Esta biblioteca apunta,

3. Una serie de investigaciones recientes de pensadores y pensadoras licidas y profundas de la dias-
pora africana en Colombia, comprueban el anterior argumento. En los textos de John Antén Sanchez,
Santiago Arboleda, Mara Viveros-Vigoya, Arleison Arcos, José Antonio Caicedo Ortiz, Wilmer Villa,
Ernell Villa, Melquiceded Blanddn, Aurora Vergara Figueroa, Aristides Obando, Raul Cortés, Carlos
Alberto Velasco Diaz, Rigoberto Banguero, Ivan Alberto Vergara, Betty Ruth Lozano, Hugo Idrobo
Diaz, Marcia Santa Cruz, Daniel Garcés, Javier Ortiz, Alfonso Cassiani, José Eulicer Mosquera, Carlos
Valderrama, Luis Valencia, Yeison Arcadio Meneses, Pedro Gonzélez, Angel Perea, Eva Lucumi, Fer-
nando Maclanil, Rubén Hernandez Cassiani, Angela Yesenia Olaya, Yesenia Escobar, Beatriz Balanta,
Angélica Marfa Sanchez y Teodora Hurtado, hay ya vislumbres de configurar y escribir esos otros
mundos colombianos en las Ciencias Sociales con el aporte de la teoria social afro. Es necesario ha-
cer una mencién especial a la extensa obra afrodiaspérica de intelectuales como Claudia Mosquera
Rosero-Labbé, Betty Ruth Lozano, Sergio Mosquera y Félix Domingo Cabezas.

4. En el pasado, Amir Smith Cérdoba nos abrié las puertas a muchos intelectuales afro, desde su pe-
riddico Presencia negra, proceso que lo continuaron Wagner Mosquera con la Revista afro en Mede-
[lin, Esaud Urrutia con la revista Ebano en Cali y Daniel Mera con el periddico-revista Color en Bogota.
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entonces, a visibilizar todo el aporte intelectual de los afrodes-
cendientes; para enriquecer la diversidad y la interculturalidad
del conocimiento histérico y social colombiano.

Esta propuesta, presentada y desarrollada, mayoritariamente,
por intelectuales, académicas y académicos afrodescendientes
busca representar mayoria de edad, madurez intelectual, com-
promiso con la justicia, la democracia étnica y con el saber en si.
Conservo mi optimismo y esperanza en que este proyecto sea
desarrollado para bien de la cultura civica y democratica de la
Colombia mestiza, interétnica, diversa y plural en sus ideas, colo-
res, sabores y practicas culturales. Ademas, con esta propuesta
se busca difundir el conocimiento, las ideas de investigadores,
investigadoras, autoras y autores afrocolombianos; como forma
de sensibilizar a las nuevas generaciones sobre la creatividad en
el pensamiento y la reflexidn social-otra desde una perspectiva
afro en Colombias.

PEDAGOGIA, INTELECTUALIDAD Y CIENCIAS SOCIALES

Ya no hay excusas para no leer, no mas quejas de la ausencia
de las autorias, las escrituras e investigaciones afrocolombia-
nas en las Ciencias Sociales. Nuestra meta es unificarnos en
torno a un proyecto comun y colectivo que nos dignifique, no
solo ante la vida social y econémica, sino ante la escritura y lo

5. Esta iniciativa se inscribe en el marco del decenio de los afrodescendientes, segtn los pardmetros
de la Unesco y las Naciones Unidas, que ven en las colectividades afrocolombianas enormes poten-
cialidades de creatividad social e histdrica, a través de su contribucién al desarrollo cultural, politico
y econémico de Colombia y de los paises de la africanidad. Esta biblioteca étnica se engrana perfec-
tamente dentro de los lineamientos de la Constitucién de 1991 en el art. 7, art. 13 y art. transitorio 55,
ademas de los lineamientos de la Ley 70 de 1993 y distintos preceptos juridicos que tienen que ver con
la proteccién y el amparo de los grupos invisibilizados, marginales y subalternizados. Alli, la educacién
y la cultura se convierten en el arma mas llicida para combatir imaginarios, que impiden el didlogo fra-
terno entre distintos grupos humanos en la sociedad colombiana como lo es la discriminacién racial.
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que ella significa como cultura escrita. Siempre se nos tildé de
orales, y aunque esa episteme heredada de la didspora africana,
en Colombia, todavia tiene su validez y relevancia pedagdgica e
histérica en las tradiciones musicales y religiosas de las perso-
nas afrodescendientes. Urge una edicién de libros indistintos y
complejos, escritos con la inspiraciéon y finura que solamente
la soledad vy el silencio de una habitacién brindan, para dejar
improntas colectivas en las universidades colombianas. Con
esto decimos, tal como lo expresaba Manuel Zapata Olivella y
Aimé Césaire (2006): «nuestra hora ha llegado...» (p. 83) y que
«las nuevas batallas de los afros para su redignificacién hay que
darlas en la academia, en la universidad» (Zapata Olivella, 2014,
p. 69). Batallas que se daran desde el libro escrito, que trasciende
la memoria oral, pues esta memoria en ocasiones se pierde;
por el contrario, los libros impregnan la memoria escrita, no se
pierde el saber. Se conservan, aunque se queme la biblioteca el
conocimiento persistird. De manera que esta biblioteca sigue
devotamente los preceptos de inmortalizarnos desde el ejercicio
y la reflexion escrita.

Ya dimos muestra de la potencia de nuestro espiritu creador
en el campo artistico, musical y religioso; por esto, el recono-
cimiento mundial y latinoamericano ya fue hecho. En Colom-
bia, este esfuerzo deberia incentivar a otros intelectuales de
la afrodiaspora, para hacerlo en paises con masiva presencia
de africania (Ecuador, Brasil, Honduras, Pertd, Venezuela). Las
ideas, conceptos, frases, palabras y ensefnianzas no estan referidas
nada mas a las personas afrodescendientes, eso seria hacer una
pedagogia afro para afros, sesgada; aunque esto es necesario, el
objeto y esencia de este proyecto es llevar a cabo una gran con-
versacion con los intelectuales, con la academia colombiana v,
sobre todo, con los cientificos sociales. Pero debe ser un didlogo
con plenitud e igualdad ante el ser, el saber y el poder, pues
nunca fuimos inferiores en nada, sencillamente nuestra episteme
como subjetividad critica y reflexiva fue ignorada, invisibilizada
y excluida por los prejuicios étnicos, raciales y culturales que se
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perpetuaron en las instituciones garantes del saber, el colegio,
la escuela y la universidad.

Prevenimos para que esta biblioteca de la diaspora intelec-
tual colombiana no sea «una cosa de negros», que no se nos siga
considerando como seres inferiores en el ejercicio académico
de la escritura ltcida. Esta biblioteca podria ser un manifiesto
pedagégico contra los saberes hegemoénicos y unilaterales, que
reconocen solo unos discursos como validos, que ven solo una
conceptualizacién y una narracién. Con esto nos aproximamos
a otras epistemologias ontoldgicas, en las que los protagonis-
tas principales son los hombres y mujeres afrodescendientes;
quienes nunca habian sido invitados a la escena. Ahora quien
nos ignord, excluyé e invisibilizé esta listo para ponerse en
nuestro lugar y escucharnos, leernos detenidamente, con suma
atencion, con pasion, amor vy, sobre todo, sin ningin prejuicio
de «esencialismos».

Seguro que se empezaron a escuchar esas otras musicas y
polifonias de nuestra escritura, narradas aqui como pensamien-
tos, reflexiones y elucidaciones del espiritu y de nuestra psique
individual. De modo que cada uno asume sus responsabilidades
éticas con la sociedad, los lectores y el pensamiento mismo. Por
lo anterior, cada intelectual que se nombra aqui proclama un
ejercicio de libertad y autonomia, y es incluido ya que desarrolla
un ejercicio de ser libres pensadores ante la palabra, la vida, los
lectores, las lectoras y ante si mismos.

En este sentido, la biblioteca se abriria con Benkos, las alas
de un cimarrén, de Antonio Prada Fortul, quien busca darle un
impulso a la novela y a la literatura afrocolombiana; especial-
mente a un personaje mitico para Colombia como es Benkos
Bioho, el protagonista de la historia oculta e invisible de este
pais. Su historia nunca contada y dicha, ahora se escribe desde
abajo, desde el discurso y la palabra del «vencido», desde aquellos
héroes que se les racializd e invisibilizé por la «corpo-geo-poli-
tica» de su origen africano (Mignolo, 2006; Grosfoguel, 2018).
La novela apunta a reescribir la historia de Colombia a partir del
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legado afro, con sus actores y sujetos libres en los palenques,
reconfigurando la historia de la novela y la literatura; donde los
protagonistas de hazafias, gestas y epopeyas, siempre habian sido
hombres y mujeres de una sola «raza», religion y cultura. Este
libro rompe el canon de la literatura colombiana, de la historia
alienada y colonial de esta pseudo-nacién. Benkos, las alas de un
cimarrén es una novela total que nada tiene que envidiarle a las
escritas en el género en América mestiza, es una obra religiosa,
mitoldgica, filoséfica y esotérica; escrita en el espacio del Caribe
colombiano con un mensaje de amor y erotismo afro para toda
la humanidad, donde el sujeto Benkos, que no es esclavo (ni
negro a secas), es el paradigma de cualquier ser luchando por
la libertad, he aqui, la brillantez personalizada pugnando por su
identidad y batallando por ser auténomo. He alli la lucidez de
Antonio Prada para pensar el proyecto politico libertario afro,
no desde el colonizador sino desde el colonizado. He alli la anti-
modernidad de su héroe, la antimodernidad de su literatura, la
sagacidad de su protagonista y, justamente, la actualidad de su
discurso narrativo y de su estilo literario. Antonio Prada Fortul,
ya eres un clasico de clasicos, aunque tu novela no figure en la
historia de la literatura colombiana.

Una perspectiva sumamente interesante de acoger, en este
proyecto bibliotecario afro, seria la que propongo en la obra La
imaginacién creadora afrodiaspérica, en la que se hace una intro-
duccién y sintesis del legado afro en todos sus frentes creativos,
desde que el hombre y la mujer se hicieron antropos en las
«verdes praderas tropicales africanas», donde se empezaron a
indagar y hacer preguntas filoséficas sobre el universo, lavidayla
realidad histérica-social. En este trabajo se pretende desmitificar
la idea del hombre afro que nos vendié el colonialismo, que lo
dibujé como «esclavo, negro y holgazan». Refleja un proceso de
desalienacién psiquica y des-colonizacién que pone en cuestion
los estereotipos dominantes, para construir una visién del ciu-
dadano licido y creador con una mente curiosa y con ganas de
saberlo todo desde la perspectiva politica, juridica, sociolégica
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y artistica. Imaginariamente, el libro empieza en Africa subsa-
hariana antes de 1492 y finaliza en el norte del Cauca, de dénde
soy oriundo®. Este libro ensayistico también hay que entenderlo
como una agenda ontoldgica, afrodiaspérica, con un sinntimero
de interrogantes sobre la historia, la sociedad v las culturas de
africania sopesadas en la tradicion filoséfica del Muntd, en el
que encontramos una serie de ideas que, como un edredén, van
periodizando y cartografiando —como diria Lag-Montes— escena-
rios creadores de la didspora africana: en Africa subsahariana, en
el Caribe, en Estados Unidos en América Latina, en Afroamérica
y, en especial, en Afrocolombia.

Esta iniciativa también debe hacer campo a la etnoeducacién
y con ello se acogeria la obra de Maria Isabel Mena, una profusa
investigadora que nos introduce al mundo de la afro-etno-peda-
gogia y los saberes-otros en la escuela. Aunque Maria es calefia,
gran parte de su investigacion la ha realizado en las escuelas y
colegios de Bogotd, donde ella ha indagado el modelo pedagdgico,
racista, machista y clasista que caracteriza la practica educativa
en la capital del pais y en toda Colombia, estableciendo que la
historia de la africania educativa no se ensefia. La investigadora
ha querido introducirla con didacticas infantiles otras: rondas,
juegos, cartillas y mufiecas que no son pintadas con rostros
convencionales sino con rostros afro, hechos con materiales
alternativos del Pacifico colombiano, provenientes del taller
creativo de la poetisa Mary Grueso. Asi los nifios y las nifias se
habitdan a recrear su cosmovisidn, con imagenes que reflejan el
mundo geografico, étnico, diverso y territorial de Colombia. Lo
mas importante de introducir Africa en la escuela, es aprender
de la diversidad manteniendo nuestra singularidad, pues, los
nifos v las nifias solo saben de fraternidad. Ellos son como las

6. La imaginacién creadora afrodiaspdrica es una introduccién y sintesis de una obra extensa (Afro-
diasporidad) donde se realiza una ontologfa del ser afro en todos sus frentes creativos; ello implicara
una estética, una poética, una filosofia, una teoria literaria y un proyecto politico.
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imagenes candidas que pint6 Rousseau en el Emilio, ellos y ellas
son el reflejo de lo que seria una educacidn respetuosa de valores
en «democracia racial» e igualdad ante la vida y equidad frente
a los disfrutes materiales. Los nifios y las nifias son el ideal de
lo que deberia ser la sociedad en Colombia, lastimosamente
ciertos medios de comunicaciéon de masas se han convertido
en un obstaculo frente a dicho imaginario. El libro Racismo e
infancia, aproximaciones a un debate en el decenio de los pueblos
negros afrodescendientes (2016) reivindica Africa en la escuela,
una ciudadania, una pertenencia étnica, una identidad para decir
con orgullo y dignidad de amor racial que si tengo un nombre y
que «yo no me llamo negrito».

El proyecto de la afroeducaciéon de Maria Isabel Mena se
hermana con el trabajo de otros etnoeducadores importantes
para el pais, como son Jorge Garcia y Adelmo Asprilla, quienes en
sus trabajos abordan el racismo como practica institucionalizada
en la vida social, intelectual, politica, econémica y legislativa
de Colombia y de muchos paises de la region. Estos muestran
la invencidén afro desde los maestros etnoeducadores que qui-
sieron darnos una patria y pertenencia; una dignificacién como
ciudadanos ante el desconocimiento, invisibilidad y negacién
de nuestro aporte al canon cultural colombiano, dentro de los
que se encuentran Manuel Zapata Olivella, Rogerio Veldsquez,
Juan de Dios Mosquera, Jesus Lacides Mosquera y Amir Smith
Coérdoba. Por una parte, el trabajo de Adelmo Asprilla, aborda
la afrocolombianidad como un espacio contra el racismo y nos
invita no solo a criticar esta practica sino ser, como decia Angela
Davis (2019), un antirracista. En este sentido, el profuso trabajo
etnoeducativo de Adelmo Asprilla busca recordarnos que nadie
nace siendo racista, que ser racista nos degrada y que es una
infamia vil que se refugia en la ignorancia absoluta de quién la
defiende; nadie puede negar que en Colombia exista un racismo
estructural y, por ende, su trabajo es una respuesta a la entro-
nizacién del mismo. Lo mads significativo de todos sus trabajos
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es mostrarnos las afrorreparaciones, las politicas publicas y las
acciones afirmativas tendientes a conocer los dispositivos juri-
dicos para asi mismo, en caso de presentarse, llevar a cabo las
acciones legales competentes.

En cuanto a la produccién académica de Jorge Garcia, él
abandera la creacién de un pensamiento-otro, y reinventa el
conocimiento social preestablecido, pues reflexiona por fuera
de la casa colonial, convirtiéndose en una subjetividad libre;
y a partir de ahi piensa en una educacién propia y auténoma
que responda a la experiencia singular de las personas afrodes-
cendientes viviendo en la selva, rio adentro, cruzando el mar,
siendo desplazado a la ciudad. Igualmente, me gustaria seiialar
el concepto que ha nutrido en los ultimos anos: la «insumisién
epistémica» busca denotar la realidad educativa desde el contexto
propio, su historia, su espacio y un etnodesarrollo que no deberia
refir con los criterios de las comunidades afros y sus territorios.
Siguiendo los pasos analiticos de Estanislao Zuleta (1998), quien
afirma que «la educacién es un campo de combate» (p. 9), es
posible decir que la afroetnoeducacién también es un escenario
en el que se rifie con la educaciéon ortodoxa y convencional, para
que surjan asi las diversidades identitarias y los enfoques otros
subalternos de lo que debe ser la verdadera educacién como
agente de conciencia étnica y cambio social.

Por otra parte, tenemos a Ernell Villa que hace décadas ha
desarrollado una investigacién profunda y minuciosa, de etné-
grafo y socidlogo en la costa Caribe colombiana (intracosta, como
élla llama) o en sus propias palabras: de la regién geografica del
Caribe seco, La Guajira y el César, a partir de las narraciones de
sus moradores, de sus colectividades para hacer surgir, desde
el giro decolonial, saberes silenciados. Los discursos subalter-
nos contribuyen en la dignificacién del ser y del pensar de las
comunidades afrocaribeiias, en el empoderamiento de su terri-
torio, de sus cosmovisiones, contra los imaginarios alienantes
de los patrones hegemonicos criollos heredados en la historia
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del Atlantico colombiano que pretenden ocultar las verdaderas
identidades en medio de un mestizaje opaco, confuso, de una
nacién o de un Estado-nacién puro étnica y culturalmente.

Los estudios de Villa estan escritos en clave decolonial,
quiere darle el estatuto creativo de subjetividades creadoras a
las colectividades que la historia oficial del Caribe colombiano
olvidé voluntariamente: los ciudadanos-otros del César y de La
Guajira, dos escenarios especiales de tipificacién y singularidad
donde este autor enmarca su trabajo. Ademas, sus investigaciones
son pioneras en el area de las Ciencias Sociales, pues son escasas
estas aproximaciones sobre las comunidades afrodescendientes
en estos dos departamentos del pais, donde el elemento imagina-
rio afro, propio de estos pobladores, ha estado siempre presente
en la construccién de esa geografia compleja, plural, diversa y
a la vez identitaria, desde una perspectiva historica y social. El
trabajo de Villa es un manifiesto de reconocimiento de la didspora
afrocaribeiia al rescate de la memoria étnica, a la reivindicacién y
localizacion de una territorialidad e identidad en un Caribe seco
y diverso, pero visto desde la otredad creadora de las palabras
orales y escritas de las narrativas afrodescendientes.

Ahora bien, es necesario resaltar la profundidad de Sergio
Mosquera al analizar un tema central para las Ciencias Sociales
contemporaneas, esto es el estudio de la idea de ciudadania. A
partir de una metodologia sociohistérica, aborda las paradojas del
principio de libertad y la ciudadania para las personas afrodescen-
dientes en una sociedad racista, clasista, machista y conservadora.
Por ejemplo, en la Colonia y en la conformacién de la repuiblica
era inexistente el concepto de derechos humanos, autonomia y
libertad para la comunidad afrodescendiente, pues se proclamo la
republica, la independencia, la constitucién, la declaracién de la
ciudadania universal, la defensa humanista de la persona; pero en
la praxis los afrodescendientes fueron segregados, invisibilizados
y excluidos de esos principios y proyectos que daban legalidad
y legitimidad al Estado-nacién moderno. Estos derechos fueron
simples valores de referencia sin ningtin contenido pragmatico,
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henos aqui con una sociedad colonial-republicana sin «democracia
racial» (Malcolm, 2003; Sousa Santos, 2009).

En este mismo camino se da el trasegar del reconocido ensa-
yista, intelectual e historiador chocoano Sergio A. Mosquera que
nos muestra, con un lenguaje claro, preciso y sencillo, por qué al
libertador Simén Bolivar le interes6 poco o casi nada, dar la carta
de libertad juridica a las personas afrodescendientes. A pesar de
que lo pudo hacer, en 1821, en el Congreso de Cucuta, Bolivar
se negd a hacerlo; por el contrario, mandé a fusilar a lideres y
héroes negros y mulatos que participaron en el proyecto inde-
pendentista tales como Piar, Padilla y Rondén. Al desenredar esta
falsa trama histérica y al desmitificar la figura del héroe Bolivar,
Sergio Mosquera esta haciendo etnoeducacioén, etnohistoria; esta
reinventando el paradigma de las ciencias sociales en Colombia.
El autor esta posicionando a Bolivar no como el tinico héroe,
pues reconoce a los otros martires y referentes de la Colombia
decimonoénica que surgieron de la didspora africana en Colom-
bia y que serian fusilados. Fue por esto que el almirante Padilla
sentencio: «estas condecoraciones no me las dio el tirano sino
la patria» (Zapata Olivella, 1997, p. 56).

La historia convencional nos mostré que la causa de los fusi-
lamientos habia sido la supuesta conspiracién contra la unidad
de la reptiblica bolivariana, pero Sergio Mosquera —al reinterpre-
tar los hechos y la memoria de ese pasado con la lucidez que le
caracteriza— reinventa y resignifica el hecho-tiempo, rompe el
paradigma del espacio (Bogota, Tunja, Socorro, Popayan, Carta-
gena), de la fecha (1810, 1821, 1830), de la figura de Bolivar por
otras insignes de afros y mulatos como Piar, Padilla, Rondén. Esta
reinterpretacion que vislumbra la verdadera narracién de nuestra
memoria, pero no desde la voz de los vencedores sino desde el
discurso subalterno de sujetos con un proyecto libertario-otro.

Actualmente uno de los autores afrodiaspéricos mas sugeren-
tes es John Antén Sdnchez, pues muestra, desde la Antropologia,
sus conocimientos enciclopédicos en los terrenos etnobotanicos,
ecolégicos, mitoldgicos, musicales, religiosos y etnolégicos, en
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los que busca una «episteme afro» del saber afropacifico de los
curadores y médicos tradicionales conocedores del poder cura-
tivo de las plantas. Los médicos tradicionales del Chocé (litoral
Pacifico) heredaron de manera oral la sabiduria de los mayores
africanos, quienes también sabian leer no solo en el «Arbol brujo
de lalibertad» (el baobab africano) (Zapata Olivella, 2014, p. 23),
sino también en el libro oculto de las plantas y la vegetacién
de la selva tropical chocoana, inhdspita y desconocida para los
foraneos, pero magica y sagrada para quienes viven en ella; no
solo para explotarla y ultrajarla sino para integrarse en ella mas
alld de extraer madera, minerales y especies diversas. El poder
del médico tradicional se transforma en saber conectarse con
fuerzas, energias todopoderosas del mas alla, de los ancestros y
orichas para hacer ser de la cura un ritual, una comunién sagrada
sopesada en la omnipotencia de la «sabiduria» que se rige en el
orden natural.

Las investigaciones de Sainchez me rememoran los trabajos
de Rogerio Velasquez: «Medicina popular en la costa colombiana
del Pacifico» (1957). La principal moraleja y lecciones de estos
libros sobre médicos tradicionales del norte del Cauca y del
Pacifico colombiano, es que sin titulos universitarios también
se puede ser médico; pues, hay otras profesiones y oficios no
académicos, pero acreditados por la escuela del monte, de la
selva y de la vida practica; donde ancestralidad y territorialidad
dialogan armonizidndose en una ontologia de la totalidad de lo
viviente, siendo el médico tradicional su instrumento expedito.
En tiempos de pandemia, la ciencia occidental, los remedios
curativos y la medicina tradicional son una alternativa para
ayudarnos a convivir en armonia con el Muntt.

Llegado este punto, es importante abrirle campo a las letras
poéticas en el terreno de las disciplinas sociales, por esto la
biblioteca afrocolombiana deberia dedicar abundantes lineas a la
poética afrocolombiana, que tiene entre sus exponentes a Maria
Teresa Ramirez Nieva, Lucrecia Panchano, Fernando Maclanil,
Héctor Le6n Mina Vidal, Mirian Diaz Pérez, Tulio Guillermo Diuza,



TOMO |

Debates y genealogfas revisitadas

CAPITULO 07

Félix Domingo Cabezas Prado, Oscar Maturana, Hernando Revelo,
Mary Grueso, Ashanti Dinah Orozco-Herrera, provenientes del
Caribe, del Pacifico y de los valles interandinos, que se hermanan
por los temas de la africania en los que se encuentran: la iden-
tidad, la libertad, el ser mujer afro, la memoria, la tradicién, la
historia comuin y las vivencias compartidas. Ellos y ellas exaltan
la creatividad de nuestros héroes y hazanas en esta aventura en
verso llamado Afrocolombia, en la que los orichas y ancestros
africanos hablan por ellos. Sus voces son una muestra de crea-
tividad radical y singular de su imaginacién creadora colectiva.
Sus poemas ya hacen parte de la historia de la poesia colombiana
y afrodiaspdrica, pues lo mas caracteristico en sus letras es el
caracter racializado de los mismos, mas no es esencialista, ya que
persiguen los ideales ultimos del hacer poesia, que no es otra cosa
que cantarle a la belleza, a lo verdadero vy a lo justo; cada verso
en ellas es una pincelada de resistencia, rebelién e insumisién
para despertar conciencias y sentir dignidad de ser afro.

Los versos de estos hombres y mujeres afros de distintas
regiones de Colombia estan escritos desde un enfoque afrocen-
trado con la finalidad de homenajear la palabra artistica de la
narrativa poética afro, para cantarle a todo el litoral, al estero, a
la fauna, a la flora, al mar y a la geografia; buscando ahi belleza,
estética, creatividad, buscando la historia de sus vidas cotidianas
junto a ese humano litoral lleno de contrastes. De la biblioteca
afrocolombiana, la antologia poética es, quizas, el terreno mas
atravesado por nuestras raices de africania, pues es la cosmovi-
sion afro de la vida cotidiana y el heroismo de los personajes de
la afrodiaspora, en todo tipo de gesta, exaltandolo y venerandolo.
Un canto del que todos los sujetos son protagonistas, enorgulle-
ciéndolos y dignificindolos del mundo afro al que pertenecen.
Saben que la grandeza en medio de las adversidades es lo que
mueve al pueblo de la africania a ser, a luchar, a defender su iden-
tidad, a mantener erguido y vivo el espiritu de nuestra existencia
en un dialogo fraterno con los clasicos poetas de la africanidad
colombiana: Candelario Obeso, Jorge Artel, Carlos Arturo Truque,
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Hugo Salazar Valdés, Helcias Martan Géngora, Miguel Caicedo
Mena, Alfredo Vanin y Blas Julio Romero. Los versos aqui vienen
del Africa ancestral y de los orishas son tocados con el pechiche
palenquero y musicalizados con la marimba pacifica, rindiéndole
culto a la vida cotidiana y a la cultura afrodiaspdrica en general.

La investigacion del ensayista y escritor chocoano César
Rivas Lara, titulada, Tres grandes afrocolombianos es una obra que
resume el objetivo de nuestro proyecto de ver cémo un intelectual
afrodescendiente estudia y reflexiona sobre otro intelectual afro.
Un modo de rendirle un homenaje a nuestros escritores y escri-
toras actuales y una forma de exaltar a nuestros «clasicos» de la
didspora africana en Colombia, para referenciarlos y verlos como
paradigmas en el estudio de las Ciencias Sociales en Colombia y
del pensamiento socio-histérico de las Afroaméricas; en tanto
investigadores, investigadoras, universitarios, universitarias,
ciudadanas y ciudadanos inteligentes, creadores y creadoras de
nuevos paradigmas, afrorreferentes. Aunque César Rivas se lo
rinde a un antropdlogo, a un poeta y a un novelista, tendriamos
que sumarle el nombre de todos los clasicos afros que han escrito
en este pais, desde Juan José Nieto, Candelario Obeso, Miguel
Caicedo Mena, pasando por Oscar Collazos, Carlos Arturo Truque
y Amir Smith Cérdoba, hasta llegar a Claudia Mosquera Rose-
ro-Labbé y Sergio Mosquera, a quienes considero como algunos de
los mas profundos y penetrantes intelectuales del pensamiento
afrodiaspérico colombiano en la actualidad. Tomando prestado el
concepto de «justicia cognitiva», de Boaventura de Sousa Santos
(2009, p. 151), diriamos que esto es lo que reclamamos como
intelectuales afrodescendientes y que César Rivas, con su escri-
tura libertaria, exige y clama de estas tres grandes lumbreras
de la didspora colombiana originadas en el Chocd, que atin hoy
siguen siendo silenciadas por la academia tradicional.

También buscamos exaltar a las creadoras y luchadoras como
Graciela Diaz, que ha descollado siendo mujer afro y dignificando
la lucha politica y organizativa que ella y demas mujeres afrodes-
cendientes llevan cada dia en la mina, en el cafal, en la hacienda,
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en la finca tradicional. Siendo maestra, movilizindose por las
calles de Colombia, siendo mujer desplazada, o sencillamente,
haciendo un trabajo social y cultural en las iglesias catélicas,
como lo fue el caso significativo y relevante de Graciela Diaz,
en el municipio de Suarez y después en la ciudad de Popayan;
todo esto, si nos atenemos a la descripcion etnografica que nos
hace Liliana Carabali, en su investigacion Memorias de un orgullo
de Ebano (s.f.). La lucha de Graciela Diaz representa a la mujer
afrocolombiana en busca de su emancipacién politica, organi-
zativa y cultural por «todos los paises de afrocolombia», lucha
que encarna hoy en la praxis politica la lideresa ambientalista
y activista Francia Marquez y que, en el campo académico, se
expresa muy bien en los libros y ensayos reivindicativos de las
mujeres afrocolombianas desde la prosa de Aurora Vergara-Fi-
gueroa y Betty Ruth Lozano.

Memorias de un orgullo de Ebano me recuerda las resistencias
sociales y religiosas contra-hegemonicas, dadas por las mujeres y
hombres afroamericanos en los Estados Unidos para darle perte-
nencia e identidad en esos escenarios de lucha. No importa ser o
convertirse a musulman como Malcolm X, no importa abrazar el
marxismo, nila «combinacidon de todas las formas de lucha» como
fue el caso altruista y militante de la socialista Angela Davis, no
importa si se es catélica con conciencia, como le tocé a Graciela
Diaz en la pastoral de Popayan, esto si el objetivo de la lucha es
la identidad v la finalidad perseguida es el orgullo propio v la
exaltacion de la dignidad afro.

Uno de los titulos importantes de la produccién afro en los
ultimos afios es El movimiento social afrocolombiano, negro, raizal
y palenquero como opcién politica para el fortalecimiento de la demo-
cracia (2019), de Rubén Herndndez Cassiani. El libro del palen-
quero une la Colombia afrocaribe con la Colombia afropacifica y
afroandina, a partir de los movimientos sociales, las asociaciones,
organizaciones y consejos comunitarios; en esto se articula con
las investigaciones llevadas a cabo por otros investigadores como
Luis Carlos Castillo (2016) y Maguemati Wabgou (2012), buscando
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el posicionamiento politico y social de las organizaciones afro en
btisqueda de su «buen vivir», frente a la guerra, el desplazamiento
y la violencia de los actores armados que a sangre y fuego que han
herido profundamente la movilizacién social afrodescendiente.
Por esta razdn, la lucha por los derechos humanos y por una
convivencia democratica debe ser un objetivo inaplazable como
defensa de la dignidad humana, de las comunidades afrodescen-
dientes que cada dia luchan para defender sus territorios y resisten
a las embestidas de los diversos actores que los ponen en riesgo
constante. De la misma manera en que Manuel Zapata Olivella
une al Caribe con el Pacifico, a través de la novela, Hernandez
Cassiani lo hace desde una aproximacién socioldgica politica a
los movimientos sociales afro presentes en los dos litorales. Su
libro busca una eco-afro-economia sustentable que respete los
territorios y las practicas tradicionales de produccién econémica
y social, que estan amparadas por la Ley 70 y la consulta previa. El
autor defiende una visién propia del desarrollo a escala auténoma,
comunal y local, frente al Estado nacional, que abre sus brazos en
beneficios del capital financiero globalizado.

Un trabajo que se acompasa con la anterior propuesta es la
investigacion de la antropéloga Rudy Amanda Hurtado, quién
desarrolla, a partir de la invencién juridica la idea de la ciuda-
dania afro desde 1991, realizando sus estudios desde la madurez
politica de las subjetividades de la didspora africana en Colombia,
metamorfoseandose en un proceso social y cultural por dignificar
la condicién humana en la praxis. Efectivamente, que un nuevo
sujeto, unos nuevos actores sociales afros son indispensables
para crear una organizacion politica cimarrona, capaz de hacer
los cambios econémicos y politicos que la poblacién afrocolom-
biana esta esperando en los sitios mas marginados del pais por
varios siglos. El trabajo de Rudy Amanda Hurtado es un llamado a
aprender de la experiencia histérica de los movimientos sociales
en otros paises afro, traspasando las debilidades y superando
las diferencias ideoldgicas para conformar un movimiento poli-
tico social, que dé cuenta de nuestra responsabilidad moral y
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juridica ante la actual coyuntura politica del proceso de paz y
el post-acuerdo. Hurtado es la voz femenina como joven inte-
lectual, afrofeminista y militante, cargada de uramba pacifica
para el mundo (Laé-Montes, 2020, p. 504); su investigacion es
la apertura para que los jévenes hagan de la desobediencia civil
un proyecto de vida, cuando las leyes injustas no los cobijan,
pues el pueblo en movimiento es la verdadera ciudadania. El
libro de Amanda se hermana con el de Rubén Henandez Cas-
siani en el llamado a que son estas subjetividades, entendidas
como movimientos sociales que deben fundamentar un nuevo
proyecto de ciudad, sociedad y organizaciones afrocomunitarias.
A mi juicio, el libro de Rudy Amanda es un intento de modificar
el movimiento social de forma interna; es decir, desde el mismo
proceso afrodescendiente, en medio de la dispersién en la que
viven las organizaciones afros por sus luchas intestinas.

En el trabajo de Hurtado, In-surgiendo ciudadania. Proceso de
Comunidades Negras (pcN) (1990-2017), de 2016, también observo
un debate profundo sobre la nocién de ciudadania, pero desde
una perspectiva afrocentrada y enmarcada en el Pacifico y los
valles interandinos. Estas regiones fueron antiguos emporios
y emplazamientos coloniales que respresentaron el imaginario
de la «pureza» (idioma, «raza» y cultura) y la exclusién racial,
de modo que siempre se quiso homogeneizar sin diferenciar,
colombianizar sin africanidad. Asi, en estas ciudades de vastagos
y herencias coloniales, en las que se vendié y predico la idea de
una nacién mestiza, prevalecieron los prejuicios y la farsa de un
Estado-nacidén con diversidad y ciudadania étnica.

Finalmente, la biblioteca se completa con Mtisica, creatividad e
identidad en el suroccidente afrocolombiano (s.f.), de Carlos Velasco.
El autor hace un recorrido por distintas expresiones musicales
afro como los bundes, las fugas, los violines caucanos, las adora-
ciones del nifio Dios; con el propdsito de explicar el sincretismo
religioso y musical como factor de identidad cultural de la afri-
canidad en Colombia. Velasco Diaz ve en la musica la expresion
artistica mas vital que permitio al afrodescendiente sobrevivir, en

423



ESTUDIOS AFROCOLOMBIANOS: LECTURAS ESENCIALES

424

medio de la opresion, a partir del baile, el sonido y los simbolos
religiosos, costumbres y tradiciones religiosas para no olvidar su
legado africano y que esta permaneciera viva en la cotidianidad.
Considero que este proyecto de investigacién musical tiene toda
la pertinencia, originalidad y creatividad de un trabajo que va a
marcar un horizonte en lo pedagdgico en los estudios artisticos
musicales sobre el norte del Cauca y el sur del Valle.

Valoro su proyecto de hacer dialogar la antropologia, 1a historia
social y la memoria oral musical de los afros, construyendo una
misma red intercomunicada de ideas, simbolos, practicas e imagi-
narios; para darnos a entender la cosmovision de la didspora desde
la miisica como hemisferio gravitacional creativo e inventivo, sin
el cual no podriamos entender el ser y la esencia de lo afro en los
«paises de Colombia» y en la «<América mestiza». La musica es vida
y la vida es un arte, una filosofia, un modo de estar en el mundo;
como si fuese un ritual ante todo y nosotros, con los instrumen-
tos musicales, buscaramos la unién con el todo y le cantdramos
al conjunto de entes y seres de la creacién. Es la musicalidad del
Muntt la que nos hermana con todos y el todo, no importa el
instrumento musical en el que sea entonado el ritmo libertario,
bien sea un tambor, una marimba, un pechiche o un violin.

Igualmente, valoro su proyecto de descolonizar y deconstruir
las musicalidades occidentales para resignificar las expresio-
nes de la afrodidspora, dandoles visibilidad y relevancia histé-
rica, rompiendo asi el canon oficial y posibilitindonos ver otras
musicas creativas, diversas y plurales. El proyecto investigativo
de Velasco Diaz deja conjugar en un mismo canto la poesia, la
musica y la practica religiosa con sus bundes, loas, alabanzas y
adoraciones; para definirse y definirnos como afro musicales,
donde rito, ritmo y veneracién poética son uno solo. En este
documento también se rinde un homenaje a un intelectual
como Natanael Diaz, al ritmo de la identidad afrocolombiana y
ala memoria del dia en que las negritudes se consolidaron como
movimiento social racializado en 1943 en Bogota (Zapata Olivella,
1990; Pisano, 2012; Valero, 2020).
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Los tedricos y tedricas del pensamiento decolonial colom-
biano, los vy las practicantes de la investigacién accién partici-
pacion, los seguidores y las seguidoras del pensamiento critico,
los estudiosos y estudiosas de la africania, donde sea que estén,
y los animadores y animadoras de los Estudios Culturales de la
afrodiaspora son «tripulantes de viaje» en esta expediciéon. De
hecho, tenemos el placer de que connotados autorias del pen-
samiento critico contemporaneo, como Chinua Achebe, Ramén
Grosfoguel y Agustin La6-Montes, hayan acompanado algunos de
los trabajos de los afrointelectuales aqui resefiados, pues respalda
este esfuerzo por valorar y dignificar nuestro aporte creativo a
las Ciencias Sociales, es muy gratificante que muchos de ellos y
ellas las intentaron «abrir» antes que este proyecto se materia-
lizara, viendo nuestra imaginacién creadora para hacer ser otra
Afrocolombia en la academia, en el pensar, en el ser y el hacer.

Este proyecto de afrointelectuales colombianos tiene el
objetivo de pensarnos a nosotros mismos como subjetividades y
reflexionar criticamente sobre las Ciencias Sociales colombianas
y afrocolombianas. Con esto, intentamos reinventar el pasado
para comprender el presente y elucubrar sobre el futuro nuestro
como colectividades en Colombia, permitiéndonos estar abiertos
y abiertas a temas especificos e indispensables para comprender
nuestra coyuntura histdrica social para que asi, otros autores y
autoras, regiones, temas e instituciones fortalezcan la red de
libros que contribuiran a reescribir, desde la experiencia nuestra,
singular y especifica, en el estudio de las Ciencias Sociales en la
universidad colombiana.
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